A ALTERIDADE E A RELACAO PEDAGOGICA NO
PENSAMENTO DE ENRIQUE DUSSEL

Luis Carlos Dalla Rosa!

Resumo

O artigo aborda a nogao de alteridade em Enrique
Dussel, procurando acentuar um parametro ético que im-
plica a reflexao e a pratica educativa. Além de recuperar a
origem da Ftica da Libertacgio, o texto explicita a dimen-
sao pedagogica que ali se apresenta. Verifica-se a decisiva
presenca do pensamento do filésofo Lévinas, a partir do
qual emerge o rosto do outro latino-americano enquanto
critério ético. No encontro com o pensamento lévinasiano,
lido a partir da realidade dos excluidos, Dussel propde a
pedagdgica ética como um dos principais momentos da
Filosofia da Libertagao.
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Abstract

The article explores the notion of otherness in
Enrique Dussel, trying to emphasize an ethical parameter
that implies the educative and practical reflection. Besides
recovering the origin of the Release Ethics, the text explicit
the pedagogical dimension that is presented there. Itis veri-
fied the decisive presence of the thought of the philosopher
Lévinas, from which emerges the face of the other Latin
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American while ethical criterion. In the encounter with the
levinasian thought, read from the reality of the excluded
ones, Dussel considers the pedagogical ethics as one of the
main moments of the Release Philosophy.
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INTRODUGAO

Partindo de uma tradi¢ao hermenéutica que compreende a alteridade como
leitura de mundo e ser humano, o pensador argentino Enrique Dussel apresenta
a relagao face-a-face como perspectiva que toca também a dimensao pedagogica.
Para esse autor, a pedagdgica se constitui “parte da filosofia que pensa a relacao
face-a-face do pai-filho, mestre-discipulo, médico-psicélogo-doente, filésofo-
nao-filésofo, politico-cidadao, etc” (DUSSEL, 1977c¢, p. 153). Tomando como
referencial tal significado de pedagdgica, o presente artigo versa sobre a questio
educativa, implicando a ética da libertagao que se desenvolve a partir da realidade
latino-americana. E para atender a esse intento, o artigo se desenvolve em trés
momentos: o primeiro retoma a origem da ética da libertacio em Dussel; em
seguida, o destaque ¢ a realidade que se revela enquanto rosto latino-americano;
por dltimo, o texto real¢a a pedagdgica ética como sentido para uma educagao

implicada no processo de libertagao.

ORIGENS DA ETICA DA LIBERTACAO

Dussel nasceu em 1934, nas cercanias de Mendoza, na Argentina. Ten-
do dado os primeiros passos em Filosofia na Universidade Nacional de Cuyo
(Mendoza), é na Espanha (1957-1959), onde continua os estudos filos6ficos,

e posteriormente na Franca (licenciatura em teologia e doutorado em histéria)
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Dussel “comeca a ver a América Latina como uma totalidade a partir de fora, ‘a
patria grande” (DUSSEL apud ZIMMERMANN, 1987, p. 28). Ainda conforme
o autor em pauta, “a descoberta da miséria do meu povo, percebida desde a
minha infancia no campo quase desértico, levou-me a Europa e a Israel. [...] Era
preciso encontrar um lugar para ela [América Latina| na Histéria Mundial [...]”
(DUSSEL, 1995, p. 14).

A experiéncia vivida em Israel (1960-1961) concede a Dussel importantes
elementos para a elaboracao da Filosofia da Libertacao. Além do contato com
o mundo semita, no inicio dos anos sessenta, Dussel esteve também na Grécia
estudando a cultura helénica e os classicos gregos, dando-lhe, por conseguinte,
condi¢bes para afinar-se “com a outra vertente originante do e#hos ocidental e
latino-americano” (DUSSEL, 1995, p. 29).

Perpassando o itinerario dusseliano, além da fenomenologia de Husserl e
do existencialismo heideggeriano, que Dussel estuda com afinco, esta o pensamen-
to de Paul Ricoeur (1913-2005). Inspirando-se nesse pensador, Dussel apresenta
“uma filosofia hermenéutica da ‘cultura’ latino-americana” (DUSSEL, 1995, p.
14), buscando, portanto, recuperar e valorizar o mundo simbdlico tao presente

na cultura popular dos povos latino-americanos.

No final da década de sessenta, Dussel retorna a Argentina. E o inicio
de um novo periodo de sua caminhada. A proposta de Ricoeur continuava no
horizonte de Dussel, pois consistia numa importante ferramenta para ajudar na
hermenéutica da cultura. No entanto, 2 medida que Dussel foi se dando conta
da relagao assimétrica que existe entre diferentes culturas, particularmente entre
o ‘mundo’ europeu e o amerindio, o modelo de Ricoeur ja nao respondia mais
(DUSSEL, 1995, p. 17). Enquanto o referencial teérico apresentado por Ricoeur
ja nao correspondia, Dussel descobria, a partir da obra Tozalidade e infinito, o
pensamento do filésofo judeu francés-lituano Emmanuel Lévinas (1906-1995).
Descoberta que abriu para Dussel nova perspectiva: sua ética ontoldgica passou

a ser ética da libertagao latino-americana. Eis o que escreve Dussel:

( Didlogo X Canoas I n. 19 Xp.131-144 X jul-dez2011>¢,:‘7




134

Estavanos ministrando um curso de ética ontoldgica dentro da linha heideggeriana
na Universidade Nacional de Cuyo (Mendonga, Argentina), quando, enr grupo
de fildsofos descobrimos a obra de Emmanuel 1 évinas, Totalité et Infinit. Essai
sur I'Exterité. A minba ética ontoldgica passou a ser, entao, Para nma ética de la
liberacion latinoamericana (DUSSEL, 1995, p. 17-18).

O pensamento lévinasiano, a medida que poe a responsabilidade ou o
assumir-o-outro como principio que antecede qualquer consciéncia reflexiva, per-
mite a Filosofia da Libertacao situar outrezz como origem e raiz da afirmagao do
eu-proprio. Assim, Lévinas se constitui num dos principais suportes teoricos da
proposta libertadora latino-americana. E sobre o porqué de Lévinas ser um dos

inspiradores da proposta latino-americana, Dussel afirma:

Porgue a excperiéncia inicial da Filosofia da 1ibertacao consiste em descobrir o ‘fato’
opressivo da dominacao, em que sujeitos se constituem senhores’ de outros sujeitos |...J
O pobre, 0 dominado, o indio massacrado, o negro escravo, o asidtico das guerras do
dpio, 0 juden nos campos de concentragdo, a mulher objeto sexual, a crianca sujeita
a manipulagoes ideoldgicas (fambém a juventude, a cultura popular e o mercado
subjugados pela publicidade) nao conseguirdo tomar como ponto de partida, pura e
simplesmente, a ‘estima de si mesmo’. O opriniido, o torturado, o gue vé ser destruida
a sua carne sofredora, todos eles simplesmente gritam, clamando por justica: — Tenho

fome! Ndo me mates! Tem compaixao de mint! — ¢ o que exclamanm esses infelizes

(DUSSEL, 1995, p. 18).

Partindo de Tévinas, Dussel desenvolve a Etica da Libertacio enquanto
perspectiva em que o rosto do outro é assumido como critério de reflexdo e agao.
O encontro com o outro nao permite que se estabeleca uma atitude de indiferenca.
O outro, que é sempre exterioridade em relacao a mim, transborda toda totalidade e
¢ livre de qualquer amarra ontologizante. Por isso, a relagao que se estabelece é uma
relagao de respeito e de escuta, que ndo busca uma mera compreensao do outro

a fim de simplesmente domina-lo. O outro se apresenta como realidade infinita.

Em que medida o outro é compreensivel? QOne ¢ que compreendemos do outro? Nao haveri
10 oulro um resto sempre in-comprensivel e, ja ndo como a simples coisa real, mas como
liberdade de algnm modo incondicionado e portanto imprevisivel? E aqui que 1evinas nos

conduzird pela mao, porgue ‘a consciéncia ndo consiste em ignalar-se ao ser pela representa-
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¢do, em tender para a luz plena, onde se busca tal adequagio, mas em superar este jogo de

Inzes — esta fenomenologia — e em realizar acontecimentos, cuja significacao iltima |...] ndo

consegnem desvelar (DUSSEL, 1986, p. 184).

A ética da alteridade lévinasiana possibilitou a Filosofia da Libertacao
perceber o rosto do outro que era exterior a totalidade hegemonica emergida da
cultura europeia e assumida, mais tarde, pela norte-americana. Totalidade esta
que viria a ser denominada por modernidade. O rosto do pobre, do escravo,
da mulher, do indio, da crianca, dos jovens ¢ a outra face da modernidade que
o pensamento de Lévinas faz brotar e a Filosofia da Libertacao percebe como

ponto de partida de sua reflexdo e pratica.

Para o pensamento ocidental, construido desde a racionalidade grega e
passando pela modernidade, a busca pelo sentido do “ser” se expressa no com-
preendido, no definido, no eterno, no divino, enfim, na totalidade. As realidades
nao abarcadas por tais conceitos sao designadas como o nio-set, o barbaro, o
ilégico, o incerto, o mitoldgico, assim por diante. E essas realidades, conforme a

légica ocidental, deveriam ser dominadas, iluminadas, controladas, conquistadas.

Seja pelo manuseio de instrumentos economicos, culturais, pedagogicos,
religiosos ou pelo olhar que tudo vigia e controla, a 16gica da totalidade foi as-
sumida pelo homem branco e europeu, que, a maneira de Ulisses da Odisseia,
partiu para os mares distantes a fim de conquistar o dito ‘mundo desconhecido
e ignorado’. Mundo este que, no entanto, a Filosofia da Libertac¢ao, a partir da
ética da alteridade, faz emergir como sendo o rosto “do indio assassinado por
genocidio, do escravo africano reduzido a uma mercadoria, da mulher vilipendiada
como objeto sexual, da crianca subjugada pedagogicamente (sujeito ‘bancario’,
como o define Paulo Freire)” (SIDEKUM, 2003, p. 47).

AMERICA LATINA: O ROSTO SE FAZ CARNE!

Em 1976, em decorréncia da perseguicao politica sofrida na Argenti-

na, Dussel emigra para o México, onde reside até hoje. E nesse periodo que,
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diante da crescente miséria do continente latino-americano e o desejo de poder
desenvolver uma critica ao sistema capitalista, Dussel se volta de forma siste-
matica para o pensamento de Marx, particularmente para o Marx de O capital
(1857-1882).

Na percepcao dusseliana, a Filosofia da Liberta¢ao estava precisando
incorporar novos referenciais, pois o pensamento de Lévinas que mostrava a
questdo da irrup¢ao do outro, questionando a totalidade vigente, nao era sufi-
ciente para construir uma nova perspectiva, isto é, a libertacio (DUSSEL, 1986,
p. 196). Reconstruindo a trajetéria da obra marxista, Dussel descobre um Marx
mais antropoldgico, ético e antimaterialista que se revelava como um grande
filésofo-economista (DUSSEL, 1995, p. 38-39).

Sera Marx que, segundo Dussel, ajudara a Filosofia da Libertagao a perce-
ber que, para além do rosto fenomenologicamente apontado por Lévinas como
fato ético, esta o rosto de alguém que diz “tenho fome!”. E nao ¢ pela falta do
pao que ha a fome, mas porque simplesmente foi tirado do faminto o pao que
ele mesmo produziu. Em outras palavras, o rosto que sofre a fome, a miséria, é
vitima de um sistema econémico — o capitalismo — que foi engendrado a partir
do horizonte da totalidade. Por conseguinte, o pensamento de Marx, ao apontar
para o dado econémico, fez com que a Filosofia da Libertacao se desse conta que
“nao temos apenas /itores perante fextos; temos muito mais famintos perante o
nao-tem-pao |...]. Alguém ja disse: “Tive fome e me destes de comer!”, como critério
absoluto para toda a ética possivel” (DUSSEL, 1995, p. 42).

Depois de Marx, ¢é visivel, na evolu¢ao do pensamento dusseliano, o en-
contro da Filosofia da Libertagdo com outros projetos e pensadores. K.O. Apel,
C. Taylor, J. Habermas, R. Rorty, entre outros, sio autores com seus respectivos
projetos filosoficos que Dussel, ora concordando ora discordando e ora propondo,
buscara dialogar. Percebe-se, assim, que o projeto filosofico que brotou da reali-

dade latino-americana foi se colocando como uma filosofia de alcance universal.
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A América Latina — o mesmo se poderia dizer da Affica e da Asia —, para
o homem europeu, constitui-se justamente no nao-ser que deveria ser domado e
conquistado. Os depoimentos do Frei Bartolomé de Las Casas (1474-1560), reuni-
dos no livro O paraiso destruido, testemunham de forma eloquente o que significou

para os povos latino-americanos sua submissao for¢ada nas maos espanholas.

Os espanhdis, com seus cavalos, suas espadas e langas comegaranm a praticar crueldades
estranhas; entravam nas vilas, burgos e aldeias, nao poupando nem as criangas e
os homens velhos, nem as mulberes grdvidas e parturientes e lhes abriam o ventre e
as faziam em pedagos [...]. Faziam apostas sobre guen, de nm s6 golpe de espada
fenderia e abriria um homem pela metade (LAS CASAS, 1985, p. 32).

Os relatos de Las Casas ilustram o primeiro século do encontro do homem
europeu com o latino-americano. A légica de dominag¢ao europeia sobre a Amé-
rica Latina e, de certa forma, sobre todo o Hemisfério Sul do Planeta, expressa
a logica de uma cultura erigida sob o paradigma de um ‘eu’ que se coloca como
absoluto. E 0 mesmo ‘ew’ que se proclamara moderno, iluminado, civilizado, e que,
por isso, tudo pode: “Aquele ‘Eu’, que se inicia com o ‘Eu conquisto’ do Cortés
ou de Pizzarro, praticamente anterior por um século ao ego cogito de Descartes, ¢
causador do genocidio do indio, da escravidao do negro africano e das guerras
coloniais da Asia” (DUSSEL, 1995, p. 47).

A ansia pela conquista levara o homem europeu a encontrar justificativa
para seus atos de pilhagem na propria l6gica de uma totalidade “eurocéntrica”
(DUSSEL, 1995, p. 47) que se coloca como absoluta. Uma légica que acabou
impregnando as proprias relagdes entre os povos dominados. E nesse sentido,

as palavras de Galeano sio ilustrativas:

E a América Latina, a regiao das veias abertas. Desde o descobrimento até os
105505 dias, tudo se transformon em capital enropen ou, mais tarde, norte-americano,
¢ como tal tem-se acumulado e se acumnla até hoje nos distantes centros do poder.
Tudo: a terra, seus frutos e suas profundezas, ricas em minerais, os homens e sua
capacidade de trabalho e consumo, os recursos naturais e os recursos humanos. O
modo de producdo ¢ a estrutura de classes de cada lugar tém sido sucessivamente
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determinados, de fora, por sua incorporagio a engrenagem universal do capitalismo.
A cada um dd-se uma fungao, sempre em beneficio do desenvolvimento da metripole
estrangeira do momento, ¢ a cadeia das dependéncias sucessivas torna-se infinita,
tendo mais de dois elos, e por certo tambén incluindo, dentro da América Latina,
a opressdo dos paises pequenos por seus vizinhos maiores ¢, dentro das fronteiras de
cada pais, a exploragao que as grandes cidades e os portos exercem sobre suas fontes
internas de viveres ¢ mao-de-obra (GALEANO, 2002, p. 14).

Retornando a Dussel, o pensador argentino interpreta a conquista da
América Latina, bem como a escravidio e a colonizacio da Africa e da Asia, como
expressao de uma cultura pautada pelo desejo do “eterno retorno do mesmo”. A
civilizagao da totalidade, que o homem branco e europeu assumiu, caracterizou-
se pela vontade de dominio (poder) sobre os outros. Diante desse contexto de
nadificagao, a ética da alteridade de Lévinas possibilitou a Filosofia da Libertacao
tomar consciéncia de que a América Latina era justamente o ‘nao-set’ ou a outra

face que a modernidade eurocéntrica tinha dificuldade ou nao queria enxergar.

Assim, se em Lévinas, a pergunta pelo rosto do outro é posta como in-
dagacio ética primordial, a ética da libertagdao, em Dussel, coloca como resposta
afirmativa de que o rosto tem carne: ¢ o rosto humano que vive no solo latino-
americano. E no rosto do latino-americano, também do africano e do asiatico,
emerge de modo explicito o indio, o negro, a mulher, a crianga, o jovem como

vitimas da razao totalitaria ou, como diria Marcuse, da razao unidimensional.

A Filosofia da Libertagao, ao assumir a ética da alteridade como princi-
pio, abre-se a epifania do outro que ¢é mistério inesgotavel. E abrir-se ao outro
significa assumir uma atitude de escuta. Para Dussel, essa atitude ou capacidade
de escutar a voz do outro chama-se consciéncia ética. Assim, “somente quem tem
consciéncia ética pode aceitar o questionamento a partir do critério absoluto: o
outro como outro na justica” (DUSSEL, 1977a, p. 65). Escutar o clamor do outro,

como atitude ética, transforma-se em ato de justica.

E nido ¢ s6 a escuta respeitosa da voz do outro, como consciéncia ética,

que constitui o processo humanizador. A responsabilidade pelo outro, que nas
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reflexdes de Lévinas aparecia com énfase, é assumida também por Dussel. O
encontro com o outro, no face-a-face, a partir do paradigma da alteridade, faz-
nos responsaveis. E nao ¢ qualquer responsabilidade, como se fosse uma simples
resposta a uma pergunta. Responsabilizar-se pelo outro ¢ “encarregar-se do pobre
que se encontra na exterioridade diante do sistema. [...] Responsavel pelo filho
indefeso é a mie, como o mestre é responsavel por seu discipulo, o governante
por seu povo” (DUSSEL, 1977a, p. 65).

A assuncio da alteridade, como um dos principais fundamentos da Filo-
sofia da Libertagao, fez com que “o homem latino-americano fosse descoberto
como exterioridade metafisica em relagao a0 homem nordatlantico” (OLIVEIRA,
2001, p. 390). No entanto, a simples descoberta da alteridade nao ¢ o suficiente
para estabelecer um processo de libertagao para além do ambito da totalidade.
Dussel quer propor uma metafisica compreendida como processo de superagao

da l6gica dominador-dominado.

Mesmo a dialética, entendida como negacao e superagao de um momento
por um outro, nao consegue sair da totalidade, pois “o ambito proprio da dialética
¢ o ontoldgico; [...] A categoria propria do método dialético € a da totalidade. Seu
principio ¢ o de identidade e diferenca” (DUSSEL, 1977a, p. 162). Pensar uma
libertagao que supere a dialética opressor-oprimido nio é lutar para que no futuro

o dominado mude de lado, mas propor uma nova relagio humana.

E para indicar uma real exterioridade, em que o outro ¢é respeitado em sua
liberdade, Dussel propoe a categoria do momento analético. Para além do principio da
identidade (conceito ontolégico), o analético indica “o fato real humano pelo qual todo
homem, todo grupo ou povo, se situa sempre ‘além’ (ano-) do horizonte da totalida-
de” (DUSSEL, 1977a, p. 1962). O momento analético quer indicar que a libertacao nao
se faz apenas pela negacao da opressao. Trata-se, para além da negagao do sistema
opressivo, de afirmar a exterioridade, reconhecendo no rosto do indio massacrado,
da mulher vitima de uma mentalidade machista, do trabalhador explorado, da crianca

e do jovem violentados, um ser humano autonomo e sujeito de sua historia.
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Cada rosto no face-a-face ¢ ignalmente a epifania de uma familia, de uma classe, de um
povo, de uma época da humanidade |...]. O rosto do outro é uma ana-ligos; ele é jda uma
‘palavra’ primeira e suprema, € o gesto significante essencial |...J. A significagio antropo-

ldgica, econdmica, politica e latino-americana do rosto ¢ nossa tarefa e nossa originalidade

(DUSSEL, 19774, p. 201).

No lugar de uma metafisica ontolégica, Dussel propoe uma metafisica
¢tica. Diante da vitima do sistema excludente nao ha como colocar-se numa po-
sicao de neutralidade. Omitir-se diante da injustica ¢ tomar uma atitude antiética
e assumir a oOtica do sistema ontologico. Por outro lado, assumir uma posi¢ao
critica diante do sistema de opressao e colocar-se ao lado da vitima significa agir

eticamente.

A PEDAGOGICA ETICA

Assumir a ética da alteridade como horizonte de leitura da realidade
circundante, particularmente presente na América Latina, é contrastar com o
contexto em que a ansia do ter e do lucro esta acima das pessoas. A epifania do
outro, encarnado no rosto do indio, do negro, da mulher, da crianga, do jovem,
da natureza, encontra-se ofuscada por relacdes ensimesmadas e pautadas pela

")

mentalidade do “estou nem af

O ‘nao-set’ que resultou da totalidade solipsista, assumida como paradig-
ma da civilizagao eurocéntrica, ¢ um rosto encarnado: América Latina (o mesmo
podera ser dito da Africa e da Asia). E esse rosto se expressa no indio assassinado,
no negro escravizado, no trabalhador explorado, na mulher violentada, no povo
faminto, na crianca e no jovem maltratados, na natureza saqueada. A América

Latina é um rosto que clama por justica, libertagao, humanizagao.

Em diversos momentos de sua reflexdo, Dussel argumenta que o pro-
cesso de libertacao (humanizacao) se apresenta na acolhida do outro enquanto

sujeito de sua historia. “O auténtico mestre primeiro ouvira a palavra objetante,
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provocante, interpelante e até insolente daquele que quer ser Outro” (DUSSEL,
1977¢, p. 191). Nessa perspectiva, implica-se o sentido de uma pedagdgica ética.
Com efeito, “na pedagdgica, a voz do Outro significa o conteido que se revela,
e é somente a partir da revelagio do Outro que se realiza a agiao educativa. O
discipulo se revela ao mestre; o mestre se revela ao discipulo” (DUSSEL, 1977a,
p. 231). E essa, portanto, a condi¢io de uma educacio ética, independentemente
de sua dimensao: “se a voz da crianga, da juventude e do povo nao é ouvida pelo
pai, o mestre e o Estado, a educacao libertadora é impossivel” (DUSSEL, 1977a,
p. 231).

O ensino que se abre no rosto do outro é sua propria exterioridade, a
alteridade que aponta para a condi¢ao de abertura, de acolhida. Trata-se do en-
sinamento ético que ndo tem a pretensio de retorno. E éxodo. Movimento do
eu que sai de si mesmo para ir ao encontro do outro. Entende-se, assim, que a
manifestacao do outro possibilita um processo de humanizacao e de libertacao. E
acolher o outro significa acolher um mestre que possibilita abrir-me ao dialogo, a
relagao, a hospitalidade. “A pedagogica se desenvolve essencialmente na bipolari-
dade palavra-ouvido, interpretagao-escuta, acolhimento da Alteridade para servir
o Outro como Outro” (DUSSEL, 1977c, p. 191).

A afirmacao da exterioridade do outro, o reconhecimento de sua autono-
mia, aponta que o processo de libertagao tem como sujeito principal o préprio
oprimido. E esse processo inclui a relagdo pedagdgica, que, na compreensio
dusseliana, implica nao apenas o contexto professor-aluno: “A relacio médico-
enfermo, psiquiatra/analista-anormal, jornalista-leitor, artista-espectadot, politico
por profissao-correligionario, sacerdote-comunidade, filésofo-nao-filésofo etc.,
etc., sao relagoes pedagogicas” (DUSSEL, 1977c, p. 194).

Recordando E. Fiori, a libertacao acontece a medida que os sujeitos vao
assumindo a responsabilidade de “aprender a dizer a sua palavra” (FIORI, 1992,

p. 52). Por isso, no dizer dusseliano, acolher a palavra pronunciada pelo rosto do
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outro sinaliza o @ priori da pedagogica ética: “o saber ouvir a voz do Outro ¢ o
que chamamos a ‘consciéncia moral” (DUSSEL, 1977¢, p. 192). Desse modo,
coloca-se a condi¢ao de uma educacio libertadora, pois “somente o que escuta
com paciéncia, no amor-de-justica, é a esperan¢a do Outro como libertado, na fé

de sua palavra. Somente ele podera ser mestre” (DUSSEL, 1977c, p. 193).

PALAVRAS FINAIS

A categoria do rosto ¢ um conceito importante que Dussel traduz da alte-
ridade 1évinasiana para o contexto latino-americano. Partindo das figuras biblicas
do orfao, da viava, do estrangeiro e do pobre, Lévinas fazia emergir a categoria
do rosto. Dussel, indo além do rosto como conceito, identifica-o como sendo
alguém geograficamente localizado: seja na América Latina ou na Affica ou na
Asia, o rosto é o pobre mendigando pela rua, o indio assassinado, o trabalhador
explorado, o negro escravizado, a mulher violentada, enfim, o povo que clama

por justica.

Num mundo em que a violéncia, a descartabilidade tanto do humano
como do planeta Terra, a insensibilidade diante do sofrimento de tantos rostos,
o sentimento de desesperanga etc., impregnam o nosso cotidiano, um dos desa-
fios que se apresenta é assumir processos educativos que estejam ancorados na
perspectiva da alteridade. Pois é no auténtico encontro com o outro que os seres
humanos vao se constituindo sujeitos da propria historia. E no encontro pessoa-
pessoa, que a humanidade vai acontecendo. Em suma, trata-se de perceber o rosto
do outro como principio de uma racionalidade — sensibilidade — ética que deve

tocar as relacOes educativas.
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