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Resumo: Localizada no municipio de Carnaubeira da Penha, em uma regido semidarida de Pernambuco, o
quilombo-indigena da Tiririca dos Crioulos articula as suas memorias em torno das narrativas que conformam a
sua identidade. Nesse local, entre os anos de 2014 a 2018, ocorreu a a¢ido de Educa¢io Patrimonial “Do Buraco ao
Mundo”, um processo de “pesquisa de si’, das referéncias que formam e da maneira como os proprios tiririqueiros e
tiririqueiras, atuando como pesquisadores locais, querem se apresentar ao mundo. As consideragdes aqui efetuadas
nos demonstram a possibilidade de diferentes formas para a contextualizagao dos processos de ensino-aprendizagem,
indicando a potencialidade das estratégias de Educagdo Patrimonial, associadas a uma abordagem etnoecoldgica na
mediagdo de conhecimentos, para o combate as praticas discriminatorias e deslegitimadoras de saberes em busca
de uma educagao na qual toma o territério como condi¢do de possibilidade de relacionamentos e (re)descobertas.

Palavras-Chave: Educac¢ao e Cultura; Inventdrio Participativo; Interculturalidade; Povos Indigenas; Quilombos.

Abstract: Located in the municipality of Carnaubeira da Penha, in a semi-arid region of Pernambuco state, the
“quilombo-indigena” of Tiririca dos Crioulos articulates its memories around the narratives that conform its identity.
In this place, between 2014 to 2018, the action of Heritage Education “Do Buraco ao Mundo” (“From the Hole to the
World”), a process of “self-research”, the references that form and the way the same tiririqueiros and tiririqueiras,
acting as local researchers, introduce themselves to the world. The considerations presented here demonstrate the
possibility of different forms for the contextualization of teaching-learning processes, indicating the potentiality of
Heritage Education strategies, associated to an ethnoecological approach in the mediation of knowledge, to combat
discriminatory practices and delegitimizing knowledge in search of an education in which it takes the territory as a
condition of possibility of relationships and (re) discoveries.
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Introdugao

Garantir a equidade entre os diversos grupos étnico-raciais depende de inimeras agdes, entre as
quais conhecer e trazer, para o cotidiano escolar, conteidos que estimulem a participa¢ao dos educandos
como atores sociais ativos (BOTELHO, 2007). O reconhecimento da interculturalidade pertinente aos
processos educativos, todavia, deve se pautar por uma perspectiva reflexiva (GIRALDIN, 2016). Destaca-
se, dessa forma, a necessidade de uma pedagogia critica sobre a identidade e a diferenga, formando os
sujeitos para a reflexdo sobre os processos de construgao e afirmagao dessas identidades (SILVA, 2003).

1  Pés-doutorando em Educacdo e Contemporaneidade. Doutor em Ciéncias Bioldgicas-Zoologia. Mestre em Ciéncias
Sociais. Mestre em Ciéncias Bioldgicas-Zoologia. Mestre em Educacédo, Culturas e Identidades. Bacharel e Licenciado em
Ciéncias Bioldgicas.

2 Bacharel em Ciéncias Sociais. Doutor em Sociologia. Desde 2007 atua como Pesquisador da Fundagido Joaquim Nabuco
(FUNDAYJ) e desde 2014 como docente do Programa Associado de Pés Graduagao em Educagio, Cultura e Identidades.



Nivaldo Aureliano Léo Neto, Mauricio Antunes Tavares

A multiplicidade de identidades existentes no territorio brasileiro (indigenas, quilombolas
e as chamadas populagdes tradicionais, por exemplo) pressupde a diversidade de modalidades de
conhecimentos e os seus processos especificos de ensino-aprendizagem, historicamente dinamicos. Por
muito tempo subestimado por alguns cientistas, os conhecimentos ecoldgicos locais dessas populagdes
tradicionais sdo lidados, por exemplo, em dreas do conhecimento como a Etnoecologia e a Etnobiologia
(ALBUQUERQUE; ALVES, 2014, p. 20).

A Etnoecologia, enquanto forma de investigacdo dos sistemas de percep¢do, cogni¢do e uso
do ambiente, deve levar em consideragdo os fundamentos histéricos, politicos e outras questdes que
envolvem a distribui¢ao, acesso e poder dos sistemas de conhecimento (NAZAREA, 1999). As abordagens
etnoecoldgicas devem almejar a critica ao “cientificismo” enquanto ideologia, problematizando a percepgao
de que a “Ciéncia” (entendida aqui como aqueles conhecimentos produzidos em ambitos académicos)
seria superior em detrimento de outros sistemas de conhecimentos locais (TOLEDO, 1992).

Tais conhecimentos, por carregarem em si memorias e identidades, podem ser considerados
enquanto bens patrimoniais, relacionando-se as politicas de patrimonializa¢cdo. A no¢ao de Patrimoénio
(e os sentidos que lhes sdo atribuidos) constitui um campo de conflitos que moldam a forma pela qual
os sujeitos percebem e interagem com itens considerados representativos para as suas identidades. Aqui
devemos ter em conta as inter-relagdes entre Educagdo e Patrimonio (SILVEIRA; BEZERRA, 2007), mas
no ambito de uma politica de patrimonio, “ndo se trata de pretender imobilizar, em um tempo presente,
um bem, um legado, uma tradicdo de nossa cultura, cujo suposto valor seja justamente a sua condigao de
ser anacrdnico com o que se cria e 0 que se pensa e viva agora, ali aonde aquilo estd ou existe” (BRANDAO,
1996, p. 51). Trata-se de buscar em re-leituras daquilo que é tradicional, as relagdes e os significados que
tais elementos provocam e desafiam para o agora (idem).

Este trabalho parte de uma ac¢ao de Educagdo Patrimonial realizada entre os anos de 2014 a 2018, em
parceria com a comunidade da Tiririca dos Crioulos, localizada no municipio de Carnaubeira da Penha,
sertdo do Estado de Pernambuco, regido Nordeste do Brasil. Situada na base da Serra do Arapua, a Tiririca
dos Crioulos se afirma como um “quilombo-indigena”, categoria local apropriada em 2010 principalmente
em funcao de seu parentesco com os atuais indigenas Pankara.

Quaisseriamas colaborag¢oes dessaagao educativano cotidiano escolar emrelagdo aos conhecimentos
ecologicos locais pertencentes, por exemplo, a cagadores, parteiras e benzedeiras? Por quais vias a Educagao
Patrimonial pode colaborar na geragdo de contetidos curriculares para o ensino diferenciado? Quais seriam
os potencias de (trans)formacao associados a Etnoecologia e a Educagdo Patrimonial para o Ensino de

Ciéncias? Existiriam relacdes e aproximagdes tedrico-discursivas entre essas areas de conhecimento?

Para responder essas perguntas, o artigo se organiza em algumas se¢des. Inicialmente apresentamos
algumas conceituagoes e reflexdes sobre a Etnobiologia e Etnoecologia como campo de intercruzamento de
saberes. No mesmo intuito, nos detemos posteriormente sobre o Patrimonio e a Educagao Patrimonial. A
premissa pela qual se guia é a de que os mutuos interesses de ambas as dreas de conhecimento (Etnoecologia
e Educacgao Patrimonial) indicam uma atengao a voz dos interlocutores, ao discurso local e de sua respectiva
inser¢do em um campo politico de conflitos e reivindica¢des por direitos. Tomada como situa¢ao empirica
para se refletir sobre tais aproximagdes entre dreas do conhecimento, sera apresentada a agdo de gestdo-
compartilhada do Patrimdnio “Do Buraco ao Mundo”.
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Etnobiologia e etnoecologia

A Etnoecologia e a Etnobiologia, segundo Albuquerque e Alves (2014), sio dreas de conhecimento
que remetem a uma unido de competéncias, sendo necessario, para Marques (2001), o seu reconhecimento
como um campo de cruzamento de saberes. Importa notar que ao passar dos anos e das consequentes
circunstancias politicas nas quais as praticas de pesquisa passaram a se situar, enquanto Etnoecdlogos/as e
Etnobiodlogos/as, somos levados a considerar, cada vez mais, as relagdes de poder presentes nas situagdes
de pesquisa e do poder de decisdao dos interlocutores (lidados aqui ndo mais como “objetos de pesquisa”)
em compartilhar (ou nao) os seus conhecimentos (HUNN, 2007).

Wyndham et al (2011) afirmam que as mudangas ecoldgicas ocorridas a partir do século XXI,
associadas as transformagdes globais nas economias mundiais e nos sistemas de conhecimento, criaram
a demanda na qual os etnobidlogos e etnobidlogas tenham a capacidade e a responsabilidade em atuar
nesses contextos. Considera-se premente um engajamento critico, legitimando os interlocutores como co-

criadores, co-participantes, co-autores.

O que pode serapreendido desses contextos histdricos e tedrico-discursivos é o fato de que os diversos
sistemas de conhecimento (neste caso, nos referimos aos que se incluem na Etnoecologia e Etnobiologia)
nao adquirem maturidade “sem questionar suas proprias bases e premissas em busca de sua identidade”
(ALBUQUERQUE; MEDEIROS, 2013). Também devemos lidar com a interdisciplinaridade como um
campo de conflitos e negociagdes na consolidagdo de novas abordagens, ao invés de uma utilizagdo de
conceitos sobrepostos.

Além de promover um dialogo de saberes, a Etnoecologia pode atuar na investiga¢do participativa,
contribuindo com a revalorizagdao de culturas historicamente marginalizadas (TOLEDO; BARRERA-
BASSOLS, 2009). Essa perspectiva pode nos levar a um “campo de intercientificidade” (LITTLE, 2010).
Para Little (2010, p.20), a intercientificidade seria entendida “como as formas de interagdo entre os
sistemas de conhecimento (...). Assim como os relacionamentos entre distintas culturas produz formas de
interculturalidade, a inter-relagdo entre distintos sistemas de conhecimento cientifico produz formas de
intercientificidade” Contudo, também devemos destacar limites em relagdo ao uso de tal categoria, uma
vez que ha tensdes entre os conceitos associados a ciéncia e que voltaremos oportunamente.

Em uma perspectiva circunstancial, os sistemas de conhecimento tornam-se locais a partir do
momento em que se encontram em interagdo com o ambiente, ndo percebido como uma estrutura
externa aos individuos, mas como algo fluido, processual e dindmico, aberto a ressignificagoes
(INGOLD, 2000). O trabalho realizado por Escobar (2005) nos apresenta diversos usos e relagdes dadas
ao conceito de “lugar/local’, recolocando-o enquanto enquanto ldcus da experiéncia da vida cotidiana.
Podemos aqui entender as experiéncias no sentido dado por Bondia (2002), sendo aquilo que nos toca,
gerando sentimentos e conhecimentos referentes as identificagdes entre os do lugar, criando vinculos de
pertencimento com o territdrio.

Esses conhecimentos perpassam percepg¢oes e explicagdes sobre os organismos, a paisagem e a
geomorfologia, bem como a relagao entre os diferentes seres vivos com o ambiente fisico (ALBUQUERQUE;
ALVES, 2014, p. 20), além das formas de auto-representagdo, ou seja, de como as pessoas pensam sobre si
mesmas e daquilo que reverbera delas.
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Refletindo sobre essas formas de representagao e as nogdes de pertencimento que se configuram
dinamicamente a partir das organizagdes sociais, destacamos para os fins desta analise algumas

consideragdes sobre o conceito de Patrimdnio.

Patrimonio: tensdes e usos politicos de uma categoria

O privilégio e a imposi¢ao de determinadas formas de relacionamento com o tempo e a memoria
pressupdem conflitos entre diversos atores sociais pela legitimidade de reproduzir certas narrativas e
desconsiderar outras (ABREU, 2007).

Remetendo-se a um passado linear, a criagao de datas festivas, a significagao de determinados
monumentos e o elenco de certos “heréis nacionais” foram tomados, em seu conjunto, como estratégias
de constru¢ao de uma narrativa nacional capaz de agregar os ideais de uma Na¢ao (ABREU, 2007).
No inicio do século XIX, a partir do Segundo Reinado, o governo de D. Pedro II se empenhou em
construir um sentimento de nacionalidade que unisse o “povo brasileiro” (SCHWARCZ, 2011). A busca
de um “passado glorioso e mitico” repercutiu a voz dos colonizadores que negava a presencga negra
e idealizava a indigena (idem), ofuscando e omitindo os racismos vigentes. Consequentemente, os
conhecimentos ecoldgicos locais dos representantes dessas populagdes eram desconsiderados em prol
de um conhecimento eurocentrado.

Mas ao lidarmos com as percepcdes e significagdes sobre o tempo, consideragcdes sobre os
processos de (re)memorizacdo devem ser postas em analise. Aqui nos interessam as dinamicas entre
lembranga e esquecimento, por estas atuarem nos campos discursivos sobre as identidades e das formas
de relacionamento (POLLAK, 1992). Passando por processos de sele¢do, a memoria também se emaranha
em relagdes de poder e campos discursivos. A discursividade imposta de uma identidade nacional por um
Estado-Naciao, procura controlar e homogeneizar as identidades locais em torno de uma histdria tnica.
Dessa forma, tornam-se comuns os conflitos em torno da “memoria nacional” (POLLAK, 1992).

No caso do Brasil, inicialmente a selegdo de um determinado passado consolidou politicas de
patrimonializagdo que se detiveram naquilo que ficou conhecido como “patrimonio de pedra e cal”
Somos um pais no qual as Igrejas barrocas, as Casas de Deten¢ao e as Casas-Grandes foram inicialmente
preservadas em detrimento de outras constru¢des que ndo representassem somente um passado
colonizador (SCIFONTI, 2012). A época, era vigente a percepgdo de que o Brasil “perdia” suas referéncias
mais “auténticas e tradicionais’, aquelas que remetiam a um recorte do passado consagrado, devendo ser
preservado e fixado no tempo para as presentes e futuras geragoes.

Mas se determinadas coletividades passam por processos de silenciamento de suas historias
e narrativas locais, ndo devemos desconsiderar a forga politica do ndo-dito. Para Pollak (1989, p. 5), “o
longo siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento, ¢ a resisténcia que uma sociedade civil
impotente opde ao excesso de discursos oficiais” Os portadores dessas narrativas esperariam “a ocasido
para invadir o espago publico e passar do ‘ndo-dito’ a contestagdo e a reivindicagdo” (POLLAK, 1989).

Atualmente anogdo de Patrimdnio adquire outros sentidos. Se antesassociada auma unicaidentidade
nacional, aamplia¢ao dessa no¢ao demonstra a diversidade de articulagdes possiveis (GONCALVES, 2012).
Seguindo os questionamentos de Gongalves (2012), ao invés de nos perguntarmos “o que é o patrimonio’,
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poderiamos nos perguntar “para que servem os patriménios?”, “quais as vantagens de se reivindicar ou de se
ter um patrimoénio?”; quem patrimonializa o qué, onde, como e com quais propdsitos?”.

Quando passamos a escutar os sujeitos, a potencialidade do patriménio em “estabelecer pontes”
(CHAGAS, 2013) se revela, algo que ocorreu na Tiririca dos Crioulos em seu processo de auto-afirmagao
enquanto um quilombo-indigena.

A tiririca dos crioulos: um quilombo-indigena no sertao de Pernambuco

O municipio de Carnaubeira da Penha dista cerca de 500 km da cidade de Recife, capital do Estado
de Pernambuco. Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o municipio
apresenta uma populagdo de 1.982 individuos residindo na zona urbana e 9.800 na zona rural. A formagéo
do municipio revela o processo histérico de espdlio de terras indigenas e de comunidades negras, compondo
relagdes assimétricas de poder e de ocupagdo territorial. Nesse local, nas proximidades da Serra do Arapua,
residem os moradores e moradoras da Tiririca dos Crioulos. Ao longo dos anos, nas narrativas orais sobre a
histéria da comunidade, registram-se matrimonios contraidos entre individuos dos atuais povos indigenas
(Pankara em sua maioria, mas também Atikum) que desciam das serras ao redor (Arapud, Cacaria e Uma)
e se encontravam com negros e negras ja estabelecidas nessa localidade.

Atualmente a Tiririca dos Crioulos possui em seu territério uma escola local que basicamente
contempla algumas seriagdes do Ensino Fundamental, a Escola Manuel Miguel do Nascimento. Apos
isso, para concluir a formacao escolar, os/as estudantes possuem duas opg¢oes: se deslocam até as cidades
mais proximas (Floresta e Carnaubeira da Penha, geralmente) ou seguem para outra Escola situada em
uma aldeia Pankara proxima. A segunda opgao, contudo, também se limita a um determinado grau de
formagao, sendo que ao final somente restard o deslocamento para as cidades circunvizinhas (Floresta e
Carnaubeira da Penha, principalmente).

Conforme relatado por Mendonga (2013) e Serradela (2016), o espaco escolar da Tiririca dos
Crioulos foi se constituindo ao longo de um processo de luta e de articulagdo com os parentes indigenas
Pankara. Inicialmente ndo contando com uma infraestrutura prépria, a atual instalacao da escola consistiu
em um ato de enfrentamento. No ano de 2011, parte a ordem da gestdao municipal de Carnaubeira da Penha
para que a instalacao seja desativada. Os moradores, insatisfeitos com a situagdo de uma escola fechada
dentro de seu proprio territorio, apés um ano se mobilizam e passam a ocupar novamente o espago com as
aulas. Em um ato politico, afirma-se o direito pelo ensino diferenciado via educagio escolar indigena, com
a possibilidade de manter as formas proprias de transmissdo do conhecimento.

O processo de afirmagao da identidade enquanto “quilombo-indigena” passa por (re)apropriagoes
de conceitos, em um constante processo de transformagdes. E nesse contexto que se inicia a agdo “Do
Buraco ao Mundo”.

“Do buraco ao mundo”: educagdo patrimonial no quilombo-indigena tiririca dos crioulos

A agdo “Do buraco ao mundo: segredos, rituais e patrimoénio de um quilombo-indigena” foi viabilizada
inicialmente pelo Edital de preservagdo e acesso aos bens do patrimonio afro-brasileiro, lancado em
2013, por uma articulagdo entre o Ministério da Cultura (MinC), a Universidade Federal de Pernambuco
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(UFPE), a Fundagéo Joaquim Nabuco (Fundaj) e a Rede Memorial. O “Edital Afro-Brasileiro” (como ficou
conhecido entre os participantes), tinha como objetivo propiciar a ampliagdo do acesso da sociedade civil

a memoria da cultura afro-brasileira.

Posteriormente esta acdo foi contemplada no edital FUNCULTURA Independente (2014), da
Fundagdo do Patrimonio Histdrico e Artistico de Pernambuco (FUNDARPE). Nos anos de 2015 e 2016
a acao recebeu dois prémios nacionais, ambos do Instituto do Patrimonio Histoérico e Artistico Nacional
(IPHAN), o 28° Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade (considerados uma das iniciativas de exceléncia
em promocao e gestao compartilhada do Patrimonio Cultural®) e o Prémio de Boas Praticas de Salvaguarda
do Patrimonio Imaterial (na edi¢io comemorativa dos 15 anos da Politica de Patrimdnio Imaterial). Em
2016 contamos com o apoio do Programa Rumos Itat Cultural,* cujo trabalho desenvolvido nesse periodo
foi reconhecido com o terceiro prémio nacional, concedido pela Funda¢ao Nacional de Artes (FUNARTE)

na categoria Arte e Educagao.

Em sua forma de interac¢do, a a¢ido “Do Buraco ao Mundo” se constitui em um processo de Educac¢io
Patrimonial. Como iniimeros campos de atuagdo nos quais teoria e pratica se mesclam, as defini¢des sobre
a Educagdo Patrimonial passam por processos de (trans)formagao e ressignifica¢ao. Se inicialmente voltada
as grandes institui¢coes museais, com o passar dos anos, se transforma em instrumento de mobilizagao
social. De acordo com Floréncio et al (2014), a Coordenac¢ao de Educacio Patrimonial do IPHAN (CEDUC-
IPHAN) define Educagdo Patrimonial como:

Todos os processos educativos formais e nido formais que tem como foco o Patriménio Cultural,

apropriado socialmente como recurso para a compreensio socio-histdrica das referéncias culturais em
todas as suas manifestagdes, a fim de colaborar para seu reconhecimento, sua valorizagio e preservagao.

Ao partir de uma perspectiva emancipatdria, a Educagido Patrimonial deve ser eficaz em articular os
diversos saberes cientificos, estejam eles institucionalizados no &mbito de ensino escolarizado ou aqueles que
sejam aplicados na dinamicidade da vida cotidiana, nos Ambitos de educagio nao-escolarizada (FLORENCIO,
2012). Contra-argumentando o que considera cinco falacias sobre a Educa¢ao Patrimonial, Tolentino
(2016) sintetiza que tais praticas devem ser dialdgicas, reflexivas e criticas, contribuindo para a constru¢ao

democratica do conhecimento, ao invés de praticas instrutivistas, homogeneizadoras e hegemonicas.

Partindo de uma critica ao “cientificismo’, a intencdo da a¢do “Do Buraco Mundo” foi a de
proporcionar a formacdo de pesquisadores (as) locais da Tiririca dos Crioulos na realizagdio de um
Inventario Participativo dos Bens Patrimoniais, reconhecendo que somente a propria coletividade possui
legitimidade suficiente para afirmar aquilo que pertence (ou nao) a sua historia.

O Inventario Participativo, como importante ferramenta para a agdo educativa, permite a
mobilizagdo social ao fortalecer o sentimento de pertencimento ao lugar das pessoas, trazendo importantes
reverberagdes no processo histérico de transformacgao da realidade (DEMARCHLI, 2016). O resultado dos
trabalhos culminaram na produgdo de obras didaticas, compostas por um “documento sonoro”, videos

3 Para assistir ao video feito pela equipe do IPHAN: https://www.youtube.com/watch?v=YtVCcSOALFU

4  Na edi¢do do Programa Rumos 2015-2016, dos 12.126 projetos inscritos, foram selecionados 117, dentre os quais a agio
“Do Buraco ao Mundo: percepgdes sobre o patriménio cultural da Tiririca dos Crioulos”. Nessa etapa a agdo teve como
objetivo, além da materializagao da segunda edigdo do livro e do Documento Sonoro, revisitar o acervo produzido durante
os trés anos de trabalho. A partir de exercicios de expografia colaborativa, uma exposi¢do foi montada nas cidades de Recife
(PE) e Jodo Pessoa (PB), posteriormente voltando para a comunidade e aos dois museus comunitarios existentes.
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e livro, disponibilizados para download através do blog: www.culturadigital.br/tiriricadoscrioulos. Em

regimes de co-autoria, incitamos a produgédo local de textos, desenhos, fotografias, videos e poesias que,

em conjunto, compdem as referidas obras.

Algumas pessoas foram indicadas, pela Tiririca dos Crioulos, para comporem uma equipe de
pesquisadores e pesquisadoras-locais, aos quais vieram somar pessoas de fora do quilombo-indigena, com
percursos de formacao na biologia, antropologia, histéria, artes visuais, midias digitais, etnomusicologia
e arte/educacgdo. Cabe aqui destacar a composigdo heterogénea das pesquisadoras e pesquisadores locais.
E basicamente do corpo de funcionarias da Escola Manuel Miguel do Nascimento (especificamente um
professor, algumas professoras, secretdria e porteira) que se constituem as pesquisadoras e pesquisadores
locais. Nao desconsiderando outras formas de se fazer pesquisa, jovens e criangas também se inseriram
nesse processo, seja acompanhando as maes ou em atividades requisitadas pelas professoras.

O processo de pesquisa, dessa forma, foi lidado enquanto um principio educativo (DEMO,
2015[1996]). O professor que assume o papel de pesquisador deve tornar o estudante ndo um objeto
passivo no qual os conhecimentos serdo inseridos, mas como parceiro de trabalho, incitando a autonomia

e a competéncia de (re)formulagdes proprias diante o contexto vivenciado.

As “Oficinas de Formagdo” (chamadas pela Tiririca dos Crioulos de “Reunides”) se apresentaram
como uma das principais estratégias de mobilizagdo, abordando tematicas diferenciadas mas tendo como
eixo central os bens patrimoniais. Apos cada etapa, roteiros de pesquisa eram pensados coletivamente,
contendo perguntas geradoras e uma lista de registros que poderiam ser feitos através de desenhos,
fotos e videos. As pesquisadoras e pesquisadores locais passaram a registrar entrevistas com importantes
personagens, celebracoes religiosas, aulas e alguns lugares (como os “terreiros dos Mestres Encantados”,

locais de execucdo do ritual do Toré/Gira).

No caso da a¢ao “Do Buraco ao Mundo”, é marcante o engajamento das criangas nas atividades.
As mesmas se apropriaram do espago escolar, mesmo durante os finais de semana nos quais as atividades
foram realizadas, geralmente acompanhadas de seus pais e maes, alguns destes ligados ao contexto escolar.
No ano de 2014, no inicio das atividades, ao questionarmos o que era realizar pesquisa, uma crianca (na
época com 8 anos) respondeu que se tratava de “cagar palavras”. Para além de palavras escritas, pesquisar
implica se apropriar de significagdes e elaborar os seus proprios significados, inserindo-se em um campo
politico. Implica, portanto, em um “questionamento reconstrutivo” (DEMO, 2015[1996]).

O sistema de educagao escolar indigena parte de realidades circunstanciais, propondo a geragdo de
temas multiplicadores para discussdo e aprofundamento das impressdes. As memorias e narrativas locais dos
moradores mais antigos atuaram como mote para a dinamica de algumas aulas da escola local, em consequéncia

do processo de pesquisa conduzido principalmente pelas pessoas que integravam o corpo escolar.

Consultando o livro resultante da pesquisa (disponivel para download em blog citado anteriormente)
7 . L) . <« s A + .
percebemos algumas caracteristicas do que a Tiririca dos Crioulos percebe como “sua ciéncia’, especialmente
nos conhecimentos guardados pelas pessoas mais antigas da comunidade e que através das relagoes inter-
. . ~ . s . . . 4 . . <«

geracionais sao produzidos, transmitidos e ressignificados. Como as proprias pesquisadoras escreveram, “A
Tiririca dos Crioulos é um lugar de muita ciéncia. Nossos mais velhos tém ciéncia e nosso territorio também.
Ela estd nas pessoas, nas matas e nos nossos rituais”. Nesse sentido, o territdrio é experienciado como espago
educativo, ndo se restringindo ao espaco institucionalizado e formalizado da Escola.
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Em outros trabalhos realizados com o povo indigena Atikum-Uma (Autor 1), do qual a Tiririca
dos Crioulos também possui relagdes de parentesco, a expressao “Ciéncia do Indio” foi recorrente. Nio s6
nessa regido do Estado de Pernambuco, mas entre muitos povos indigenas da regiao Nordeste®, o termo
“ciéncia” é utilizado para se referir a uma forma de conhecimento multifacetado e complexo que envolve
observagdes sistematicas do ambiente circundante e sobretudo as relagdes com os Encantados através do
ritual do Toré.

Para ilustrarmos essas relagbes com o territério, destacamos as representagdes sobre o profundo
significado das fontes de agua para uma comunidade situada no semi-arido de Pernambuco (Figura 1).

Figura 1. Exemplos de paginas do livro que tratam sobre a importancia da 4gua para a comunidade que se situa em uma
regido semi-drida de Pernambuco. Essas fontes de agua (barreiros, agudes, pogos artesianos, cisternas) sdo consideradas
bens patrimoniais da Tiririca dos Crioulos, com referéncias culturais para a identidade enquanto quilombo-indigena.
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No ano de 2016, a Tiririca dos Crioulos registrou um periodo de seis anos de escassez hidrica.
Afirmavam que ndo haviam chuvas que permitissem o estabelecimento de rogas e o cultivo de géneros
alimenticios (como feijao, milho, fava, macaxeira). Animais de criagio como cabras e vacas eram
dificilmente sustentadas. No contexto de preparacao para uma atividade de exposi¢do (como parte das
a¢oes do Rumos Itau Cultural), algumas criancas desenharam a Serra do Melado, importante lugar para a
histéria da comunidade. Nesse desenho, chama atengédo a presenca de corregos e pequenos riachos quase
nunca cheios e que foram representados em tempos de abundancia (Figura 2).

5  Pude constatar isso a partir de conversas com pesquisadores e pesquisadoras que realizaram trabalhos em outros povos
indigenas dessa regido, além de participa¢des em eventos do Movimento Indigena (como o Férum Nacional de Museus
Indigenas realizado no Piaui no ano de 2017 e o Férum de Museus Indigenas do Ceard ocorrido no ano de 2018) e/ou no
qual representantes indigenas estavam presentes e que em algum momento se expressaram dessa forma.
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Figura 2. Representacdo da Serra do Melado, importante lugar para a Tiririca dos Crioulos. Nela hd a
“Pedra do Cavalo Melado”, assim chamada por parecer com um cavalo, ao se ver de longe. Nesse desenho

podemos perceber, além da questdo da dgua, a rica flora da Caatinga composta por mandacarus, facheiros,

coroa-de-frade, macambira, catolezeiro, araticum, etc.

Como o inventario desses bens patrimoniais pode auxiliar os professores e professoras em suas estratégias
contextualizadoras de ensino? Uma proposta pode ser a perspectiva educativa que assume a importancia do
suceder das experiéncias ao longo das suas préticas receptivas aos instituintes culturais enquanto mediadores
da aprendizagem, atentando que “cultura, contexto, histdria, intengdes, politica de sentidos sdo condicionantes
ineliminaveis para a compreensao das a¢des e das realizagdes humanas” (MACEDO, 2015, p. 18). Referenciados
nas culturas, esses “curriculos etnoimplicados” (MACEDO, 2010; MACEDO; SA, 2015) passariam também a
considerar os saberes proprios e especificos de cada um dos atores envolvidos.

Dessa forma, a relagao entre Educagdo e Cultura (a qual contém a relagao Educagio e Patrimonio)
trata-se de tornar consciente do valor da cultura em todo trabalho educativo, e de (r)estabelecer através de
uma “a¢do educativa sobre a cultura’, o valor da “agio cultural sobre a educagdo” (BRANDAO, 1996). Nessa
linha surge a compreenséao direcionada aos “contextos culturais” pois, como afirma Brandao (1996), toda
cultura tem um contexto proprio:

cultura é o contexto de simbolos em que se torna possivel o saber que os produz, a codificagdo
das relagdes ponde onde flui tal saber, o sentido diferencial de beleza, utilidade ou poder dado ao
que se cria, curte e compra, as regras que tornam viaveis as transac;()es entre pessoas através de

tais objetos e seus simbolos. [...] Por isso mesmo, como contexto de realizacido da vida cotidiana,
a cultura é o meio que torna peculiarmente possivel que aquilo tudo aconteca ali, daquele modo.

As politicas que envolvem os processos de patrimonializa¢gdo devem levar em considera¢ido os
sujeitos envolvidos e o que é significativo e representativo para os mesmos (FLORENCIO, 2012; SCIFONI,
2012). Ao compreendermos os espagos territoriais como um “documento vivo’, sendo eficaz em articular os
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diversos saberes, os processos que dai decorrem (e que possuem como foco o Patriménio) tornam-se mais
efetivos quando pertencentes a vida das pessoas (FLORENCIO, 2012). Alguns dispositivos normativos
associados a educagdo também confluem em relagdo as questoes patrimoniais e do reconhecimento do
territorio enquanto espago educativo.

A Lei de Diretrizes e Bases (Lei n° 9394/96), em seu artigo 1°, reconhece:

A educacio abrange os processos formativos que se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia
humana, no trabalho, nas institui¢des de ensino e pesquisa, nos movimentos sociais e organizagoes
da sociedade civil e nas manifestacdes culturais.

A Portarian® 137, de 28 de abril de 2016, estabelece marcos normativos para a Educagao Patrimonial,
dando providéncias e guiando a sua atuagao. Para o caso que aqui apresento, destaco trés incisos do Art.
3, onde se 1é:

Art. 3°Sio diretrizes da Educa¢io Patrimonial

II1- valorizar o territério como espago educativo, passivel de leituras e interpretagdes por meio de
multiplas estratégias educacionais;

VI- Considerar a intersetorialidade das agdes educativas, de modo a promover articulacdes das
politicas de preservacio e valorizagdo do patrimoénio cultural com as de cultura, turismo, meio
ambiente, educacio, saude, desenvolvimento urbano e outras areas correlatas;

VIII- considerar patrimonio cultural como tema transversal e interdisciplinar.

Percebamos que abre-se a possibilidade da aceitagao dos processos educativos imersos nos territorios
(ndo se atendo exclusivamente ao territdrio institucionalizado da escola) e dos sujeitos como protagonistas
na aquisi¢cdo de conhecimentos. Estudo conduzido na Colémbia por Velasco (2014), com o grupo Nasa,
registra a organizagao da coletividade em torno de uma educagéio prépria. Segundo a autora, o grupo toma
o territorio como espago educativo e proje¢do da sua existéncia. Em interagdo com o mesmo, fundamentam
a base dos seus conhecimentos e com isso a construgdo dos curriculos escolares especificos. Esse ambiente
proporcionaria os ensinamentos necessarios para a vida do povo, sendo que todo o aprendizado comeca

ao perceber os seus sinais.

Os fenomenos da experiéncia ndo seriam colocados de lado, mas esses processos educativos
interagem com o ambiente no qual estdo situados, naquilo percebido por Ingold (2000; 2010) como
uma “educagio da atengdo”. Para o autor, nos, seres humanos, ndo seguimos simplesmente os nossos
antecessores, mas estes ¢ que criaram as possibilidades para que possamos improvisar nos desdobramentos
da vida. Isso possibilitaria nos perceber ndo somente como seres que atuam sobre um mundo material
fadado a imutabilidade dos nossos atos (ditados pelos antepassados), além de perceber o préprio mundo
como inerte, um objeto. “Rastreando” essa percepcdo tedrica, assumiriamos que os processos de ensino-

aprendizagem estdo emaranhados no ambiente em que se desenvolvem as relagoes.

Nao apenas recebendo as informagdes, o ambiente também seria um emaranhado de processos
educativos. Através das suas experiéncias e reformulagdes, os individuos poderiam aprender e conhecer,
pois como deixou registrado Maturana (2014): “Viver é conhecer”. Com isso, o autor indica que se torna
inaplicavel a percepgdo de que os atos de conhecimento sdo separaveis das vivéncias e experiéncias
cotidianas. Ao valorizarmos o que cada estudante traz para a sala de aula em seu percurso, estariamos

também legitimando os seus processos de conhecimento embebidos em seu percurso de vida.
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Se os mais variados processos de ensino-aprendizagem ocorrem emaranhados nos territérios, como
essa forma de educacdo poderia ocorrer sem a possibilidade de permanéncia nas “terras tradicionalmente
ocupadas” (ALMEIDA, 2008), garantidas pela Constituicdo Federal de 1988? As varias movimentagoes
realizadas por setores do agronegécio aos direitos dos povos as terras que tradicionalmente ocupam afetam
nao somente o percurso de vida desses sujeitos.

Ao garantirmos os direitos territoriais dos chamados povos tradicionais, de comunidades
quilombolas e povos indigenas, ndo tratamos somente de condi¢des postas como de subsisténcia agraria.
Lidamos com a possibilidades de (re)descobertas, dos desdobramentos dos fios vitais para a existéncia
dessas coletividades e do reconhecimento das contribuigdes das mesmas para a formagao plural da
sociedade brasileira. A educagao desenvolvida na Tiririca dos Crioulos, tomando como base um territdrio
(re)conhecido a partir de reflexdes sobre os bens patrimoniais, necessita da manutencdo das garantias

constitucionais e de tratados internacionais dos quais o Brasil ¢ signatario.

A educagdo passaria a ser o processo de mediagao para a construcio coletiva do conhecimento,
identificando os sujeitos como produtores de saberes, reconhecendo a existéncia de um conhecimento local
(FLORENCIO, 2012, p. 27). Surge entdo um desafio na construcio de projetos de educagdo patrimonial
que tomam o patrimonio como documento para o ensino (GIL; POSSAMALI, 2014). Cabe perguntar: “o
que interessa ao ensino? Ou, quais patrimonios podem ser objeto de estudo nas aulas?” (GIL; POSSAMALI,
2014, p. 23). Para além de nos atermos aos bens patrimoniais em si, devemos prezar pela relagiao processual
que se estabelece entre os envolvidos.

Consideragdes finais

A contemporaneidade nos convida a reflexdes sobre as pesquisas colaborativas. Em sua revisao
bibliografica, Hunn (2007) cita um antigo trabalho do inicio do século XVI conduzido por Bernardino de
Sahagun. Responsavel pelo registro de conhecimentos dos Astecas, Sahagtn partiu de uma pesquisa coletiva
com os estudantes do Colégio de Santa Cruz, em Tlatelolco. Evidentemente ndo temos como desconsiderar
que o motivo desse projeto seja colonialista, quando o conhecimento sobre “o outro” torna-se uma forma
de domina-lo, tornando-o muito mais instrutivo do que colaborativo. Contudo, a possibilidade de uma
relagdo de pesquisa horizontalizada, pautada em instancias colaborativas e nos processos de mediagao, nos
conduz a outras formas de interagido e atuagio.

O cenario nacional e internacional muda constantemente. Ao tomarmos as areas de conhecimento
e os seus processos de modificagdo que acompanham (ou ditam) essas transformagoes locais e globais,
devemos estar atentos aos desafios que nos sdo impostos. Demandas por consideragdes éticas, conceituais,
tedricas e metodoldgicas, para Alexiades (2003), nos guiariam a duas reflexdes centrais: (1) como nds
construimos, articulamos e operacionalizamos as relagdes entre os diferentes sistemas de conhecimento,
seus atores e necessidades em um contexto de interculturalidade e interdisciplinaridade e (2) de perceber
as oportunidades e desafios da participagao e da interdisciplinaridade nas estratégias de desenvolvimento

€ conservacao.

As experiéncias suscitadas através da a¢ao “Do Buraco ao Mundo” indicam a necessidade de uma
<« /4 » . <« b2l
escuta sensivel” que envolva os educandos e educadores. Para que isso ocorra, deve-se reconhecer “o outro
também como um educador, atento a fluidez dos espacos didaticos, procurando potencializar cada momento.

RECC, Canoas, v. 25, n. 2, p. 273-287, julho, 2020. 283



Nivaldo Aureliano Léo Neto, Mauricio Antunes Tavares

A atitude pedagogica de reconhecer “o outro’, estando sensivel para as suas circunstancias, estimulando as
suas especificidades e potencialidades proprias, propiciaria processos educacionais mais justos. Trata-se de
permitir a criagdo de “espagos de liberdade” onde possam ser desenvolvidas estratégias de (re)encontros dos
individuos consigo mesmo e, consequentemente, do proprio educador consigo. Ao refletir sobre a necessidade
dos protagonismos locais, considero as multiplas formas de (re)descobertas de um mundo.

Com isso, queremos destacar para as exigéncias contidas na Leis 10.639/03, alterada posteriormente
pelaLei 11.645/08, refor¢ando a necessidade da formagao inicial e continuada de professores e dos contetudos
escolares que abordem a tematica indigena e afro-brasileira. Esses processos de ensino-aprendizagem nao
competem somente aos profissionais da Histdria, mas a todos que se comprometam por uma educagdo
horizontal, pautada no respeito pela diversidade. Néao seria exclusividade somente para as ditas “escolas
indigenas” e “escolas quilombolas”, inclusas nos territdrios tradicionalmente ocupados desses grupos ou
que recebam, entre os seus estudantes, individuos oriundos dessas coletividades.

Os artigos 215 e 216 da Constitui¢ao Federal de 1988, ao nos indicar a importancia de preservarmos
o patrimonio brasileiro, nos indica que nao se trata de uma questao somente hegemonica de uma identidade
nacional, mas de reconhecer as pluralidades culturais e de identidades que se encontram no territério
que hoje conhecemos como Brasil. Dessa forma, compreender as especificidades de cada coletividade,
legitimando os seus conhecimentos e processos de ensino-aprendizagem, nos possibilitaria a formagao de
educadores e educadoras sensiveis a diversidade.

Também ¢é matéria dessas legislacdes educacionais a necessidade da criagdo de materiais didaticos
contextualizados as realidades especificas, favorecendo a reflexividade dos contetidos apresentados com
histéricos de vida individuais e coletivos. E imprescindivel a contextualizagdo para o processo de criagio
desses materiais, sob o risco de que os mesmos acabem por apresentar generalizagoes estereotipadas sobre
“o outro’, dificultando o (re)conhecimento sobre a diversidade ao implicar a deslegitimag¢ao dos saberes em
uma perspectiva colonial (OLIVEIRA, 2017).

A busca de novas formas de interagao e linguagens que melhor expressem e contextualizem os
sujeitos do conhecimento devem estar emaranhadas nos processos de geragdo de materiais didaticos.
Linguagens que ndo desconsiderem os gestos, sons e cores, considerando, inclusive, o papel das emogdes
na dinimica coordenada de agoes (SERRADELA; LEO NETO, 2016; MATURANA, 1998).

Para o professor de Ciéncias (e aquindo nosrestringimos aos professoresindigenas e/ou quilombolas),
épostaanecessidade de outras formas delinguagem que potencializem os processos de ensino-aprendizagem
a partir de um questionamento reconstrutivo e dialético. Nao caberia tomar o Patrimonio, nas aulas de
Ciéncias, como produto acabado. Ao prezar pela relagdo processual que se estabelece entre os sujeitos
e aquilo que é apresentado como significativo para os percursos de vida individuais e/ou coletivos, essa
concepeao sensivel a diversidade cultural descortina os desdobramentos vitais que ocorrem nos ambientes.

O Programa Nacional do Patrimonio Imaterial (criado pelo Decreto 3551/2000) possibilita a
ampliagdo dos processos de patrimonializagdo ao levar em considerag¢ao aquilo que seria “intangivel”.
O patrimonio imaterial, ao considerarmos o estudo das Ciéncias Naturais, nos revela, entre outras
consideracdes, as formas de saber e os processos técnicos especificos das comunidades para certas
atividades. Conhecimentos como sistemas agricolas e certas técnicas extrativistas (fauna e flora), por
exemplo, constituem a forma de gestao e manejo ambiental de muitas dessas populagdes.
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Os povos indigenas do Estado de Pernambuco, em alusdo a essa faceta do conhecimento, se
referem a “sua Ciéncia”. Um conhecimento multifacetado e complexo, que envolve desde a observagido de
comportamentos de ecologia alimentar de alguns animais, até a relagio com os “Encantados de Luz”. Uma
forma especifica de se relacionar com o ambiente. Garantir a titulacdo e a delimitagdo territorial a essas
coletividades é assegurar o direito de existéncia dos processos especificos de ensino-aprendizagem.

Ao invés de regimes nos quais esses conhecimentos cientificos locais seriam desprezados pelo
educador, deve-se buscar o reconhecimento e potencial de media¢ao desses saberes com os contetidos
disciplinares previstos para educagdo escolarizada. Uma abordagem etnoecoldgica, por proporcionar uma
critica ao “cientificismo” e aos processos de deslegitimacdo de saberes que levam a violéncias e racismos
epistémicos, se apresenta como possivel estratégia contextualizadora. Estudos conduzidos por Baptista
(2007, 2015), também nos demonstra a adequabilidade das praticas didaticas que tomam como ponto
de partida a contextualizagdo dos conhecimentos ecoldgicos locais ao cotidiano escolar. Na California,
Bequette (2007) buscou integrar o ensino de Artes nas escolas a partir dos conhecimentos dos ancidos
dos povos locais. Assim como refletido por Demarchi (2016) em relagdo as possibilidades da Educagao
Patrimonial para o didlogo democratico, a partir do Patrimonio é possivel pensarmos a n6s mesmos e
as condi¢des histdricas nas quais nos inserimos. Como ato continuo, também poderiamos entender as
relagdes com “o outro” e por se propor uma perspectiva libertadora e emancipatoria, desvelar as relagdes
de domina¢ao que levam a subalternizacao.

Se os processos historicos criam as opressoes e os oprimidos, a reflexdo sobre os mesmos pode
ocasionar a reversao dos fatores negativos que sdo impostos. Criando, resgatando, ressignificando,
transformando, narrando e compartilhando as memorias, os moradores da Tiririca dos Crioulos movem-

se em seu territorio, ampliado seus itinerarios e percursos formativos na busca por direitos.
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