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Resumo: O trabalho examina as estratégias de resisténcia religiosa e social dos praticantes da Umbanda em Santa
Catarina em meados do século XX, que consolidaram as bases sobre a qual se estrutura atualmente a religiosidade
afro-brasileira local. A Umbanda foi a pioneira das religides afro-brasileiras e representou uma importante estratégia
para seus adeptos, ja que na historia dessas, foi a que mais rapidamente galgou os degraus da aceitagdo social, tanto
por seu formato sincretizado, oriundo de sua formagao historica, como pelo fato de incluir a diversidade de extratos
sociais e étnicos presente na populagao.
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RELIGION, RESISTANCE AND HISTORY:
CONSTRUCTION AND AFFIRMATION OF THE UMBANDA IN SANTA CATARINA

Abstract: The work examines the religious and social resistance strategies of practitioners of the Umban-
da in the State of Santa Catarina in the mid-twentieth century that consolidated the foundations on which
the local Afro-Brazilian religiosity is currently structured. The Umbanda is the pioneer of the Afro-Bra-
zilian religions and it represented an important strategy for its supporters, since in their history, it was the
one that more quickly climbed the steps of the social acceptance, both by its syncretism format, originated
from its historical formation, such as the fact of including the diversity of social and ethnic extracts present
in the population.
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Introducao

O trabalho examina as estratégias de resisténcia religiosa e social dos praticantes da Umbanda em
Santa Catarina em meados do século XX, estratégias essas que consolidaram as bases sobre a qual se
estrutura atualmente (2014) a religiosidade afro-brasileira local. A Umbanda foi a pioneira das religidoes
afro-brasileiras na regido, abrindo caminho para o surgimento de outros rituais tais como: Almas e Angola
(uma variagdo que vai se afirmar especificamente em solo catarinense); Candomblé, surgido em meados
da década de 1970 e outros como Omoloco e Cabula (praticado por poucos grupos).

Na regido, a influéncia da origem africana na Umbanda ¢ bastante marcada. A denominagdo genérica
de “Umbanda” aos rituais marcadamente africanizados tem sua explicagdo a luz dos desafios vivenciados
por seus praticantes. A Umbanda representou uma importante estratégia para seus adeptos, ja que na his-
toria das religides afro-brasileiras, essa modalidade foi a que mais rapidamente galgou os degraus da acei-
tacdo social, tanto por seu formato sincretizado, oriundo de sua formacao historica, como pelo fato de in-
cluir, algumas décadas apds sua criagdo, a diversidade de extratos sociais e étnicos presente na populagao.

O contexto adverso fazia parte do quadro antidemocratico e violento cotidiano que se afigurava aos
praticantes das religides afro-brasileiras nas décadas de 1940 e 1950, em Florianopolis e arredores. Naque-
le momento, no Brasil, o idedrio nacionalista ja havia firmado suas bases sobre a mestigagem como viés
fundamental da identidade brasileira reconhecendo as contribui¢des de negros e indios.

No ambito das elaboragdes teoricas da intelectualidade nacional e das representagdes sobre o pais,
parecia consolidar-se a hegemonia de uma visao multicultural, na qual a cultura de origem negra trazia a
contribuicdo que constituia a espinha dorsal da cultura nacional. Entretanto, na realidade cotidiana, nas
institui¢des e na opinido publica, os praticantes das religides afro-brasileiras continuavam sendo alvo da
violéncia fisica e simbolica que havia alicer¢ado suas bases sobre a populagdo negra em situacao de es-
cravidao no século XIX e que adentrava o século XX, tangenciando a propalada modernidade e estigma-
tizando a cultura daqueles que, apesar de libertos, permaneciam a margem da sociedade. Isso ocorreu nao
s6 em Florianopolis, mas até mesmo na Bahia e Rio de Janeiro, importantes fontes criadoras e irradiadoras
das praticas culturais afro-brasileiras para todo o pais.

Estratégias de abertura e consolidagao do espaco social

A Umbanda foi a pioneira das religides afro-brasileiras na regiao, abrindo caminho para o surgi-
mento de outros rituais tais como: Almas e Angola (uma variagdo que vai afirmar-se especificamente em
solo catarinense, que aprofundaremos mais adiante); Candomblé, surgido em meados da década de 1970
e outros como Omoloco e Cabula (praticado por poucos grupos).

Concordamos com Roger Bastide (1985) que a Umbanda pode ser classificada como uma religido
afro-brasileira’. Ele credita seu nascimento a urbaniza¢do que destroi a comunidade negra para em se-
guida reorganizéa-la em novos liames sociais. Um marginalismo social surgiu, resultante do momento de
transi¢ao do Brasil agrario para o moderno, devido a rapidez das transformagdes. O negro se proletariza,

2 Ja Ortiz (1975) acredita que a Umbanda é uma sintese exclusivamente nacional que se opde as religides importadas, como o
kardecismo, o catolicismo, ¢ o protestantismo. Diz ele: “ndo nos encontramos mais na presenga de um sincretismo afro-brasi-
leiro, mas diante de uma sintese brasileira, de uma religido endégena”. (p.14)
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o imigrante ¢ assimilado e surgem fendmenos de reintegracdo cultural e social. Nessa reestruturacdo, se-
gundo ele, o que restou das religides africanas serd por sua vez retomado e reestruturado para fazer nascer
o que denomina “espiritismo de Umbanda”. Claro estd que esta ¢ a fénix africana que ressurge, nao das
cinzas, como o passaro da fabula, mas das brasas ainda incandescentes de um processo de desintegragao
cultural que s6 nao foi fatal, devido as estratégias perspicazes da populagcdo negra em situagdes adversas.
Essa origem ¢ que nos importa para a classificacdo de “religido afro-brasileira” que adotamos aqui.

Na Grande Florianopolis, a influéncia da origem africana na Umbanda ¢ bastante marcada. Nos
inimeros terreiros visitados e rituais assistidos para esta pesquisa, em diversos momentos, podia-se cla-
ramente classificar o rito - denominado genericamente Umbanda pelos seus adeptos - como “candomblé
de caboclo” ou ainda o “candomblé umbandizado” ou a “umbanda candombleizada®”’, terminologia que
discutiremos mais adiante, a luz das reflexdes sobre sincretismo religioso.

A denominacdo genérica de “Umbanda” aos rituais marcadamente africanizados, observados na
pesquisa, tem sua explicacdo a luz dos depoimentos de religiosos que expressam as dificuldades enfrenta-
das pelas religides afro-brasileiras. A Umbanda representou um grande “guarda-chuva” protetor para seus
adeptos, ja que na historia das religides afro-brasileiras, esta modalidade foi a que mais rapidamente gal-
gou os degraus da aceitagdo social, tanto por seu formato sincretizado, oriundo de sua formacao historica,
como pelo fato de incluir, algumas décadas ap6s sua criagdo, individuos brancos de classes médias e altas
na composicao de seus integrantes.

Estratégias de adensamento e afirmacao social

No periodo que abarca as décadas de 1940 a 1960, na Grande Florian6polis, pode-se afirmar que
permanece basicamente a situagdo que descrevemos anteriormente: a afirmacgdo da religiosidade, com a
implantacdo das primeiras casas de culto, na forma de terreiros de Umbanda, nas éareas periféricas do Con-
tinente e, pouco tempo depois, também nas areas insulares de encostas, ambas habitadas pela populagio de

3 Ou seja, o fenomeno da umbanda “embranquecida”, quer dizer, despida dos tragos africanizados, foi raramente observado
durante esta pesquisa na Grande Florianopolis, o que ¢ surpreendente, ja que a regido faz parte de um Estado com caracteristicas
bastante peculiares em relacdo ao restante do Brasil, pela sua densa composi¢ao populacional de origem européia. Um dos indi-
cadores, que poderiam evidenciar a primeira vista o “branqueamento”, ¢ a auséncia de elementos mais “africanizados” como os
atabaques e o sacrificio animal. Entretanto, ndo se pode generalizar, ha que se analisar detidamente o contexto historico e social
em que a configuracdo se instala. Braga (1995) relata que, para fugir a repressao, o povo-de-santo de Alagoas foi obrigado a
inventar uma nova religido — o “Xango rezado baixo”, sem instrumento de percussdo e com as vozes em volume baixissimo.
Para analisar o complexo fendmeno do “branqueamento” da Umbanda ¢ necessario considerar inumeros fatores, para ndo
correr o risco da estereotipia. Por ora, vale dizer que o “branqueamento” refere-se, sobretudo, a negagdo dos tragos, signos e
crencas de origem africana e ndo simplesmente a composi¢do étnica de seus adeptos ou a auséncia de um ou outro elemento
ritual, justificada pela necessidade de evitar conflitos ou pela sua inadequacdo ao contexto, como os atabaques em area urbana,
por exemplo. Nao podemos esquecer que a Umbanda ja nasce com um campo delimitado pela condi¢do de fenomeno urbano.
Essa caracteristica lhe d4, por um lado uma expansao e diversidade social, que ndo era proprio das religides africanas no Brasil
em suas origens; por outro, a condi¢cdo urbana impde restrigdes como a proximidade da vizinhanga, por exemplo, que serd um
forte empecilho na sua trajetéria. Muitas vezes, acionadas como pretexto para a repressao, as questdes de vizinhanca e horario
de culto, por exemplo, encobriram o verdadeiro motor desta — o preconceito — ¢ tornou ainda mais dificil a argumentagéo para
defesa por parte do povo-de-santo. Evidentemente, o ruido provocado pelos rituais existia e ndo era aceito, mas, porque alguns
ruidos urbanos sdo acolhidos ¢ até provocados e outros sdo severamente restringidos? A resposta a essa questao esta na discus-
sdo sobre os valores que estdo subjacentes a aceitacdo ou ndo de determinadas atividades e grupos que as praticam. Com este
questionamento, ndo estamos defendendo ou condenando os ruidos causados pelas sessdes religiosas, os quais, se desmedidos,
podem representar significativa fonte de polui¢ao sonora. Estamos apenas problematizando a questdo da logica do ordenamento
urbano e suas implica¢des € comprometimentos sociais, politicos, econdmicos e simbodlicos.
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baixo poder aquisitivo. Pode-se até mesmo generalizar, afirmando que essas trés décadas foram o periodo

de preparacgao interna para a ocupacao de espacgo publico e abertura de canais de expressao, por parte dos
adeptos das religides afro-brasileiras na Grande Florianopolis, que se consolidou nas décadas seguintes,
notadamente, nos anos 1970 e 1980.

Um dos sintomas de que essa abertura lentamente principiava em todo o pais, com reflexos em Santa
Catarina, ¢ que, nos anos 1960, pela primeira vez, a legislacao considerou a Umbanda uma religido oficial,
como demonstra a Sinopse Estatistica de Santa Catarina, do IBGE, na qual aquela consta entre as religides
recenseadas.

A estatistica aponta em Santa Catarina: 1.066 adeptos em 31/12/1967 e, um ano depois, na mes-
ma data, 1061. Pode parecer que diminui o nimero de adeptos, mas ¢ mais provavel, pelo histérico do
crescimento vertiginoso da Umbanda em todo o pais, que tenham diminuido os declarantes, devido aos
inumeros obstaculos enfrentados fisica e simbolicamente, como vimos no depoimento de Mae Antonieta,
agravados pelo periodo totalitario que imperava no pais. Os numeros informam: durante o ano de 1968,
826 sessdes realizadas, 109 conferéncias e palestras e 31 festas e reunides sociais. Pode-se notar, pelos
dados, que a ocupacao do espago publico com conferéncias e festas ja era plenamente aceita e inclusive
recenseada pela lei*. A estatistica isolada pouco determina quanto ao crescimento numérico dos declaran-
tes, mas sua inclusdo no censo ¢ fundamental para a institucionaliza¢do da religido. Birman (1983) analisa
essa inclusdo como um reconhecimento oficial do poder de influéncia da religido, j4 que anteriormente
nao havia opg¢ao para esse culto.

Assim, o periodo que abrange as décadas de 1940 a 1960, foi de quebra de preconceitos, estabeleci-
mento de aliancas com setores médios e das elites em geral, um certo distanciamento aparente entre essas e
as praticas religiosas afro-brasileiras’. Dizemos “aparente” porque, de fato, as classes médias e elites sem-
pre procuraram as religides afro-brasileiras para beneficiar-se de suas curas espirituais ou fisicas, ou ao
menos, buscar consolo nas mesmas para suas aflicdes. A procura desses setores pelos terreiros religiosos
afro-brasileiros sera mais cotidiana do que se possa prever e isto sera feito de forma ainda mais silenciosa
e anonima do que da parte das classes populares.

Assim, pode-se afirmar que desde o surgimento das primeiras manifestacdes das praticas religiosas
afro-brasileiras de que se tem noticia em Desterro e regido entorno em meados do século XIX, até a década
de 1940 - quando comecam lentamente a surgir os primeiros terreiros organizados -, o quadro de invisibi-
lidade e marginalizagdo permanece quase estagnado®.

4 Servico de Estatistica Demografica, Moral e Politica. Sinopse Estatistica de Santa Catarina, 1971, IBGE.

5 Pode-se fazer uma analogia com a histéria das escolas de samba em ambito local, cuja trajetoria historia é concomitante a
das religides afro-brasileiras. As escolas de samba percorreram as décadas de 1940 a 1960 em Floriandpolis, buscando lugar no
espago publico e estabelecendo aliancas (TRAMONTE, 1996). Aliés, inumeros lideres e adeptos das religides afro-brasileiras
sdo também ardorosos participantes de agremiagdes carnavalescas trabalhando nos galpdes dessas nos dias antecedentes aos
desfiles, integrando comissdes de harmonia e desfilando no periodo em que hé o fechamento dos terreiros religiosos para a
abertura da época “ profana” do carnaval.

® Diana Brown registra o ano de 1920 como a referéncia da origem da Umbanda. “Dois anos apos o golpe do Estado Novo
(1937), como resposta a repressao, ¢ criada a Unido Espirita de Umbanda do Brasil por Zélio de Moraes, o fundador da Um-
banda. O primeiro congresso de Umbanda se da em 1941, ano em que Filinto Muller, chefe de policia de Getulio Vargas, exige
que os centros espiritas tenham registro também na delegacia de Policia Politica” (Maggie, 1992, p.191). Uma das formas de
controle seria a criagdo das Federagdes de Cultos afro-brasileiros. O tema polémico e complexo da organizac¢do dos terreiros
em Federagdes sera tratado posteriormente. E interessante analisar que, data também de 1920, a fundagio da primeira escola
de samba carioca, a Deixa Falar, depois Estacio de Sa, o que indica que a populag@o negra e suas praticas culturais avangavam
largamente na sua organizacdo coletiva ¢ de ocupagdo do espago social e que os ambitos do sagrado e do profano, longe de se-
rem excludentes, foram complementares. O mesmo fendmeno pode ser verificado em Floriandpolis. A fundag@o dos primeiros
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Foi com o surgimento de reunides coletivas em espacos organizados e publicos com a finalidade es-
pecifica de praticar a religido, que se consolidaram definitivamente as religides afro-brasileiras em ambito
local, principiando a abrir caminhos, por um lado estendendo seu leque de influéncia e por outro, tornan-
do-se alvo ainda mais suscetivel de persegui¢des e violéncias de ordem fisica e moral. As taticas utilizadas
pelos adeptos - cuja lideranga pertencia majoritariamente ao grupo negro - ja largamente estudadas por
diversos pesquisadores em relagdo a outras regides do pais foram nao violentas, buscando inicialmente a
conciliagdo e o convencimento, o que também ocorreu na Grande Florianopolis’, e o instrumento basico
daqueles foi o sincretismo religioso.

O sincretismo como estratégia de sobrevivéncia

Compreende-se sincretismo numa visdo complexa, como analisa Ferretti (1995). Ele localiza cinco
tendéncias ou fases nos debates sobre o sincretismo religioso afro-brasileiro. A primeira foi a teoria evo-
lucionista, sistematizada por Nina Rodrigues, que a denominou “a ilusdo da catequese”. A segunda, de
Arthur Ramos e Herskovitz, € a culturalista - o sincretismo como aculturac¢do incluindo conflitos, acomo-
dagdo e assimilacdo. A terceira, de Roger Bastide e seguidores. Um deles, Juana Elbein dos Santos, acre-
dita na capacidade do negro de “digerir” diversos elementos ou africanizar as contribui¢des sem “embran-
quecer”. Poderiamos acrescentar que essa concepgao esta proxima a “Antropofagia” dos Modernistas da
Semana de Arte Moderna de 1922, com a diferenca de que o resultado para esses, ¢ uma nova elaboracao
e para aquela, seguidora de Bastide, haveria uma hegemonizagao do negro sobre as outras contribuigdes,
posi¢ao com a qual tendemos a concordar®. Uma quarta tendéncia (dos anos 1970-1980 até hoje), da qual
Peter Fry ¢ um dos conceptores, analisa a “nagocracia” (predominio do modelo nagd-ketu) entre os ter-
reiros € o sincretismo ¢ uma constru¢cdo que nasce da disputa de poder e prestigio. A quinta, mais atual,
elaborada principalmente a partir da década de 1980 critica a ideia de sincretismo como “mascara colonial
para escapar a dominagdo ou estratégia de resisténcia”’; também nao aceita a justaposi¢ao ou a “colcha de
retalhos”. Em sintese, Ferretti propde a complexidade do termo sincretismo, seus multiplos sentidos que
se aplicam as religides afro-brasileiras, e as variadas combinagdes de significados que pode apresentar
conforme o contexto estudado.

E essa complexidade que consideramos como pressuposto, como assinala Braga (1995):

Certo ¢ que o negro soube criar e soube valer-se de situagdes sociais e culturais que lhe
permitiram, de alguma maneira, alcancar resultados praticos, necessarios a consolidacdo
de alguns de seus interesses fundamentais... Toda vez que interessou aos propositos de
suas reivindicagdes sociais 0 negro soube, com extrema competéncia aproveitar-se da
situagdo social em que vivia. Conduziu seu projeto maior de ascensdo social com

terreiros coincidiu com o surgimento das escolas de samba. A primeira escola de samba, os Protegidos da Princesa, foi fundada
em 1948 e o terreiro de Mae Malvina - considerado por varios depoimentos como o primeiro terreiro de Umbanda da Grande
Florianodpolis - abriu suas portas em 1947.

7 Em trabalho anterior, demonstramos que essas estratégias se estenderam a outras praticas afro-brasileiras em ambito local.
O nome da primeira escola de samba de Florianopolis ¢ “Protegidos da Princesa”, cujo titulo sugere a condescendéncia que se
esperava das elites para com as manifestagdes carnavalescas da populacdo negra. Pedindo “licenga” as elites para desfilar nas
ruas, os negros dominaram completamente o carnaval local, colocando aquelas na posi¢do de espectadoras ou, no maximo de
figurantes, subordinadas as dire¢des negras das agremiagdes carnavalescas.

8 Em trabalho anterior, denominamos “hegemonia cultural” a essa preponderancia da influéncia populagdo negra. (TRAMON-
TE, 1996)
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habilidade, sabendo negociar, aproveitando das raras ocasides favoraveis, para sedimentar
bases solidas que ainda servem de substrato as diferentes frentes de lutas [...]. (p.18).

E esta competéncia e habilidade de negociagdo e de alargamento das infimas brechas que nos inte-
ressa compreender. Lody (1987) acredita que inicialmente, o sincretismo parece uma duplicagdo da fé,
porém o que ocorre € uma soma.

Muitos adeptos dos candomblés reconhecem nitidamente os limites entre o santo catolico
e o deus africano. Alguns fundem essas duas categorias; outros privilegiam a primeira

em detrimento da segunda; outros ainda, em menor nimero ndo aceitam a presenca de
imagens catolicas [...] (p.52).

O aspecto da soma da uma dimensao positiva ao sincretismo que, no caso brasileiro, marcado pela
miscigenagao, parece adequado para interpretar a especificidade nacional do fenomeno. Para o autor cita-
do, a soma ndo deturpou as virtudes e dignidade do conhecimento cultural africano no Brasil.

Embora Lody refira-se especificamente ao candomblé, entendem-se validas suas observagdes para
o caso da Umbanda em Floriandpolis. Esta nascerd com uma trajetoria parecida com a dos candomblés
baianos, no que se refere a necessidade de estratégias sofisticadas para enfrentar a repressdo e ampliar seu
espaco na opinido publica. E, de fato, ndo ha uma ruptura entre o candomblé e as demais religides afro-
-brasileiras. O primeiro sera uma referéncia central para outras praticas’. Lody explica que o candomblé
da Bahia ¢ o destaque, adquiriu fama e notoriedade através da industria cultural, e o modelo baiano € a
encarnagdo de um prototipo “afro”, considerado “o mais puro”, mas ele acredita que a pureza africana ¢
uma utopia e explicita a interpenetracdo: “Interpretado nos grandes centros urbanos do pais o candomblé co-par-

ticipa da umbanda tradicional e classista, interferindo, antes de tudo, numa crescente estética religiosa afro” (p.77).

Para ele, o modelo baiano ¢ uma espécie de atestado do patrimonio brasileiro, mais proximo das ma-
trizes africanas, uma espécie de referéncia para todos praticantes, simpatizantes e estudiosos das religides
afro-brasileiras. Entretanto, as variagdes locais e temporais estdo em continuo movimento gerando outros
cultos e mesmo as interpenetragdes entre Umbanda e Candomblé que ele define como “umbandomblé”
(p.77) ou suas variagdes ja largamente utilizadas, “candomblé umbandizado” ou “umbanda candomblei-
zada”.

A Florianopolis das primeiras décadas do século XX seguiu uma trajetoria cuja peculiaridade a dife-
renciard completamente do “ber¢o” baiano das religides de origem africana. Por ser a capital de um estado
marcado pela imigracdo européia e pelo desejo das elites nacionais e locais de construir uma “Europa
brasileira” em Santa Catarina, a populagdo negra teve aqui dificuldades extraordinarias para organizar-se,
fator aliado a pequena densidade populacional, j& analisada anteriormente. Por isso, ao contrario da traje-
toria dos negros baianos, os primeiros terreiros de praticas religiosas afro-brasileiras foram de Umbanda,
e ndo de candomblé, como naquele Estado.

% Lody cita os Xangds de Sergipe, Alagoas e Pernambuco; Casas Minas, no Maranhdo e Para; Babassué e Tambor no Para;
Catimbo, na Paraiba, Pernambuco, Rio Grande do Norte ¢ Ceara; Umbanda, nacional, Batuque do Rio Grande do Sul e, um
fendmeno recente, Sarava, em Mato Grosso; Mesa da Jurema e Xamba no Nordeste (p.77). Ele especifica que o candomblé é o
modelo religioso mais difundido, influenciando principalmente a estética, mais do que a liturgia destes outros rituais. Além dos
citados pelo autor, acrescentamos que observamos ainda esta influéncia nos rituais catarinenses Almas e Angola ¢ Omoloco,
além da Umbanda.
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Naio caberia neste momento fazer uma diferenciagdo profunda entre estas duas praticas religiosas',
mas apenas levantar alguns indicadores que possam explicar o fenomeno. Silva (1994) classifica em oito
grupos as diferengas rituais entre as duas religides: de pantedo, finalidades do culto as divindades, con-
cepgao e finalidade do transe, iniciagdo, processos divinatorios (modos de comunicagdo com os deuses),
hierarquia religiosa, musica ritual e danga ritual, (p. 126). Mas, além das referéncias rituais, resultados
de processos culturais diversos, importa compreender suas origens histdricas e sociais diferenciadas que
explicardo a proeminéncia da Umbanda em ambito local.

Para compreender a especificidade historica na regido da Grande Florianopolis, podemos tomar
como elemento central aquele apontado por Birman (1983) quando caracteriza a Umbanda:

Ao invés de oposicdes com base em questdes de principio separando e organizando os
umbandistas em correntes de pensamentos, encontramos um conjunto em que a segmen-
tagdo ¢ a regra, sem, contudo, ser operada por causa de principios unicos e exclusivos,
mas em razao de critérios particulares, relativos e contextualizados que correspondem ao
destino de cada um na terra. (p. 89)

Ou seja, essa abertura a diversidade na participagdo dos sujeitos, o sincretismo inerente nas agoes
religiosas cotidianas, o ato continuo de reformular-se, remodelar-se e adaptar-se acrescendo novos ele-
mentos, caracteristicos da Umbanda, estdo na base da explicacao para o pioneirismo da Umbanda em San-
ta Catarina. Sendo este um Estado com caracteristicas étnico-culturais marcadamente européias em sua
composi¢do humana, a populagdo negra optou, estrategicamente, por trilhar os caminhos acolhedores e
pluriculturais da Umbanda, visando evitar a violéncia dos possiveis conflitos que adviriam, caso a escolha
recaisse sobre uma religido mais africanizada, como o candomblé. Historicamente, a custa de duras ligdes,
a populacdo negra ja havia aprendido a “suavizar” os tragos africanos de sua cultura a fim de penetrar len-
tamente em espagos completamente adversos e impermeaveis a sua influéncia.

Em Floriandpolis, estas mesmas estratégias foram utilizadas e, de fato, permitiram em longo prazo,
ainda que tardiamente, a pequena abertura a cultura negra que se processava no resto do pais, marcada-
mente a partir dos anos 1920, com o movimento de busca da identidade nacional e de afirmagdo da brasi-
lidade na mestigagem.

Entretanto, apesar de sua plena abertura a assimila¢do da multiplicidade cultural e social brasileira,
isso nao significa que a Umbanda seja inferior aos cultos estruturados em dogmas religiosos mais rigidos
e menos miscigenados, como suas vertentes formadoras principais: candomblé, espiritismo kardecista,
catolicismo e religides indigenas. Magnani (1986) alerta que

A umbanda certamente ndo é uma espécie de degeneracdo de antigos cultos africanos
ou do espiritismo kardecista. E, sim, o resultado de um processo de reelaboragdo, em
determinada conjuntura historica - e cuja complexidade...de ritos, mitos e simbolos...no
interior de uma nova estrutura adquirem novos significados” (p.13).

10 N3o ¢ objeto de este texto detalhar profundamente cada variagdo das religides afro-brasileiras. Estas ja foram exaustivamente
estudadas e ha obras classicas que vem sendo produzidas sobre o tema desde o inicio do século XX. Para aprofundamento ver
Bastide, 1985; Carneiro, 1961; Rodrigues, Nina, 1988; Querino, 1988; Ramos, 1940; Verger, 1981; Lody, 1987; Ortiz, 1978;
Sodré, 1988 e muitos outros, cuja nomeagao seria impossivel, dada a extensdo do campo de pesquisa.

"0 tema ja foi exaustivamente tratado: a capoeira, uma luta travestida de danga; os batuques africanos amenizados em diver-
sas variagdes como samba e lundu e, na religido, o sincretismo com o catolicismo objetivando “encobrir” orixas com santos
catolicos.
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Além disso, ndo se pode esquecer que a Umbanda gestou-se historicamente a partir da estratégia

de negros oprimidos e marginalizados numa sociedade que se transformava radicalmente, excluindo-os.
Aliou-se entdo, a outros excluidos e, sob 0 manto protetor do kardecismo branco das classes médias inte-
lectualizadas e do catolicismo, o grupo negro construiu o espaco umbandista para fazer valer suas crencas
e sobreviver seus mitos e deuses. Magnani (op.cit) assim descreve:

E desse conjunto heterogéneo — a0 mesmo tempo sinal e uma das respostas as dificuldades
de negros, mulatos imigrantes ¢ brancos pobres em seu processo de construcdo de novas
redes sociais numa sociedade em rapida transformacdo — que surgira a umbanda na década
de 1920 no Rio de Janeiro. Elementos de classe média (profissionais liberais, funcionarios
publicos, egressos do espiritismo kardecista) voltam-se para esse cultos, apropriando-se
de seus ritos, impondo-lhes uma nova estrutura e juntando-os no interior de um novo dis-
curso. Do inicio, enfim a seu processo de institucionalizagdo. (p.23)

Embora Magnani acredite que foram os extratos médios da sociedade que se apropriaram dos ritos,
hé que se considerar que também os negros se utilizaram de alguns rituais kardecistas para compor a nova
religido com a feigdo mais amena em termos de “africanismos” e mais proxima da aceitagdo possivel na-
quele momento historico.

A ocupacao desses espagos fisicos de forma coletiva como empreendida pela Umbanda foi um ele-
mento fundamental de afirmagao religiosa. Sodré (1988) analisa em que dimensao, para a populagdo negra
vinculada as antigas cosmogonias africanas, a questao do espago ¢ crucial na sociedade brasileira. Através
do remanejamento territorial, o grupo pode redefinir a cidade.

Do lado dos ex-escravos o terreiro [...] afigura-se como a forma social negro-brasileira por
exceléncia, porque, além da diversidade existencial e cultural que engendra é um lugar
originario de forg¢a ou poténcia social para uma etnia que experimenta a cidadania em
condicdes desiguais. (p.19)

E esse jogo de ocupacdo territorial e de elaboragio de estratégias rituais adequadas que explica o
surgimento da Umbanda em Florian6polis, como formato privilegiado das religides afro-brasileiras em
ambito local e que permanecerd até os anos 1970, juntamente com sua variante Almas e Angola. Pouco
depois, em meados dos anos 1970, ocorreeu o surgimento de alguns esparsos terreiros de candomblé e
outros rituais, minoritarios em relacdo a genérica autodenominacao de Umbanda.
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