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Festas afro-religiosas em Santa Catarina:
signos imageéticos de fé e poder

Cristiana de Azevedo Tramonté

Resuma O artigo examina as relagdes entre signos in@gggtfé e poder nas religides
afro-brasileiras em Santa Catarina a partir daismaletalhada da Festa dos Pretos
Velhos, ocorrida na década de 1970 no terreirarid@epra yalorixa do Estado a abrir as
portas ao publico. A descricdo minuciosa da gebpaldrganizativa do local da festa,
imbricada estreitamente com a elaboracdo imagétisasignos e cenarios religiosos,
revela a intrincada teia de relacdes sociais diqasi da religiosidade afro-brasileira
naquele espaco temporal e geografico.
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Festivities afro-religious in Santa Catarina:
symbology of faith and power

Abstract: The article examines the relationship between®jagy, faith and power in

afro-Brazilian religions in Santa Catarina (Stat®wazil), from the detailed analysis of
the “Festa dos Pretos Velhos” (Festivity of the @ldck), which occurred in the

decade of 1970 in the “terreiro” (place of cultstioé religions afro-Brazilian) of first

yalorixa (priestess of the terreiro) of Santa Gatamwhich opened the doors to the
public. The detailed description of the geopolitstsucture of the place of festivity,

imbricated closely with the elaboration of symbaglagnd religious scenarios, reveals
the intricate network of social and political rebats of the afro-Brazilian religiosity

during that period of time and in that geographspsce.

Keywords: Umbanda; Afro-Brazilian Religion; Image and Rebigi Festivity and
Power.
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A festa como estratégia organizativa: a senzala eneemoria

O artigo examina as relacfes entre signos imaxgetié e poder nas religides
afro-brasileiras em Santa Catarina a partir daismaletalhada da Festa dos Pretos
Velhos, ocorrida na década de 1970 no terreiraid@epa yalorixa do Estado a abrir as

portas ao publico.

A homenagem aos Pretos Velhos, em 1971, no C&wpdrita Sdo Jorge, na
Grande Florianépolis, liderado pela yalorixa Mael\Wfea Ayroso Moreira, primeira
yalorixa no Estado de Santa Catarina a abrir alapate um centro de Umbanda,
demonstra claramenses relacdes entre signos imageéticos, fé e poderehg®es afro-
brasileiras. A descricdo minuciosa da geopolite@manizacdo do local da festa revela
a intrincada teia de relacdes sociais e politieasetigiosidade afro-brasileira naquele

espaco temporal e geogréfico.

A reportagem para a midia impressa local da épofmta por um religioso
praticante da Umbanda, Kia Kussaka, e é atravési@elescricdo que se desvela a teia
complexa de fé e poder. A organizacdo imagéticdodal se destina a promover

relacdes sociais almejadas por lideres e integralasiguele agrupamento religioso.

A comemoracao de 23° aniversario de fundacédo aird€;eem homenagem ao
“glorioso S&o Jorge, sincretizado com Ogurorixa padroeiro do centrd®, durou trés
dias,“com a visita de centenas de médiuns de nossaatapitidades vizinhas que, em

majestosas caravanas vieram participar, recebidels pnde-de-santo em seu eled.”

A descricdo do evento definido como “majestosaafestom centenas de
participantes e caravanas organizadas vindas aedogstado, revela a dimenséo da
articulagéo do povo-de-santo na época. E necess@oodar que este centro € atipico e
apresenta a caracteristica especifica de se tlatarm dos maiores e mais antigos
terreiros da cidade, além de ter contado, em digarsomentos de sua histéria, com o

apoio explicito de forcas ligadas aos politicoditianais de setores conservadores.

2“Ogun = Orix& nacional iorubd, filho de Yemanj®eanhia, ou, em certos mitos, de Odudua. No Brasil
€ um dos orixas mais cultuados, mas foi ressakadoaspecto de deus guerreiro. Na Umbanda, domina
também as demandas (batalhas judiciais). Seu siréhaia espada de metal prateado”. CACCIATORE,
1988. A autora informa-nos que, na Bahia, é tambi@oretizado com Santo Antdnio.

® O Estado, 5/5/1971.

* “Eled4 — divindade que vela pela pessoa, seutprateguia espiritual.” CACCIATORE, 1988. Parece
que o articulista utiliza o termo em outro sentidquivalente a “camarinha”, pois, mais adiante,sele
refere a uma iad que saiu do "eleda”. Pinto [sadacteriza "eleda" como anjo-da-guarda.
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Em 13 de maio deste mesmo ano, comemorou-se oodi@ktos Velhos. A
noticia na imprensainforma as atividades do Centro Espirita Sd0 Jodge Mae
Malvina, que organizou uma “girf3”com a presenca do pai-de-santo Altamiro José
Pereira e 90 médiuns, além de mais 200 pessoasinjggravam o ritual ou
permaneciam na assisténcia. A composicdo imagétwacenario da festa vai

desvendando as relacdes entre fé e poder naqpelgoes

“Na entrada o terreiro estava montada uma sendaefaro dessa, a imagem
da Sia Maria Conga, preta velha, que, segundod&zé@ zelava pela Igreja
do Senhor do Bonfim, em Salvador. Aos pés da imagenoferendas do
terreiro constituidas de bolos, frutas, charutebjdas e outros alimentos:..”

A descricdo da festa e os detalhes do seu cendftwmam-nos alguns
elementos sobre a Umbanda na época, em primeirar,lugua penetracdo e
grandiosidade, o que é notavel pelo numero de pegsesentes considerando que, na
ocasido, Florianopolis ainda era uma cidade com desenvolvimento urbano
incipiente. Atualmente, quatro décadas apds cogigaatamento urbano e a formacéo
do conglomerado da Grande Florianépolis, aindaré ten terreiro que reuna tal
quantidade de médiuns e de assisténcia aos evetigiesos. A grande maioria dos
terreiros, ainda que possuam grandes espacosyg@rdecontingente de médiuns que
tinham no passado. Alguns conseguem reunir muéssgas em dias de grandes festas,
grande parte delas na assisténcia, mas isso temficgigdo parcial em termos da
estrutura do terreiro - por vezes, é a oportunidialéesta que atrai grande parte dos
participantes, parte significativa deles descomjgsatos com a religido em si. O dado

mais revelador € o nimero de médiuns que frequamiavterreiro de Mae Malvina.

A descricdo da instalacdo de uma senzala logoradentio terreiro, tendo em
seu interior a imagem da Preta Velha Maria Congger® a mensagem de valorizacao
étnica daquele grupo e daquele espaco. Quer @tersigno de africanidade, colocado
a frente, sugere aos participantes que trata-sesgevar o primeiro plano para aqueles
que foram escravos e estiveram no ultimo degraialsno passado, agora alcados a
proeminéncia da festa, protagonizando-a no papdiddenca espiritual respeitada e
louvada por todos. Além disto, para adentrar o@spa religiosidade, € preciso aceitar

viver/conviver/reviver o cenario de sofrimento eoeiveram e penaram 0S escravos

® O Estado, 19/5/1971

® “Gira = Orda ritual, com canticos e dancas, paféuar os santos e as entidades espirituais, famad
pelos filhos-de-santo (médiuns). O mesmo que @aajenjira.” CACCIATORE, 1988.

"0 ESTADO, 19/5/1971
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em épocas ndo tdo remotas. A expressividade daremlegpatral indica e aciona a
memo©ria histdrica de populacbes colocadas em regidaeexploracdo e penuria. Nao
h4, portanto, como participar desta Festa de Px&lies sem rememorar e reverenciar
a memoria de ancestrais na reconstituicio de sml te maiores provacdes. Nao
obstante, a entrada s e permitida se o convidadibhar desta vivéncia, adentrando a
festa pela senzala. E evidente que n&o ha, pa gaste grupo, nenhuma concessdo na
direcéo do “branqueamento da Umbarida’exemplo do que ocorreu em outros locais

do Brasil.

Lopes (2003), em seus estudos sobre imagéticgiosd, demonstra a
pluralidade de sentidos nos cultos sincréticos dgem afro. Ele lembra que, na
religiosidade afro-brasileira, as imagens se inalonic segundo qualidades e
caracteristicas atribuidas ou reconhecidas as nsepmoaluzindo, assim, outro sentido e

outra carga de poderes.

E o que ocorre nesta Festa dos Pretos Velhos.m&gens e cenarios se
sobrepbem e assumem significados diversos paras tqde adentram 0S espacos
religiosos, visando reforcar diversas instanciaspdder entre seus frequentadores

eventuais, médiuns e a lider religiosa Mae Malvina.

A entrada no gonga: estratégias de religiosidadefé

Apesar das inumeras varia¢cOes de detalhes dosritederreiro a terreiro, dada
a importancia que possui o terreiro da pioneira Miadvina na histéria das religides
afro-brasileiras da Grande Florianopolis, vale aapeeproduzir a descri¢ao feita, para
termos uma idéia de sua organizacdo ha 40 anos:

...um dos mais bonitos e bem cuidados de todo ad&stonta com
trés gongas... Logo a entrada ... o gonga de O Jorge),
padroeiro do centro e do pai-de-santo. No lado époso gonga
maior, onde fica Oxala (Senhor do Bonfim de Jesusstd}
consagrado aos orixas maiores, onde s6 é permaidentrada dos
pais e maes-de-santo e aos pais e médes pequehdEraagquia mais
elevada do terreiro. Os demais médiuns sé podengacheté a
‘porteira’. Em recinto reservado... encontra-setalado um terceiro
gonga, onde estdo entronizadas as imagens dos Piéedthos e
Caboclos.. .inclusive do guia espiritual do cen&rale sua mae-de-
santo, Baba Malvina, que é o Caboclo da Muiandab# utilizado

8 Chama-se “branqueamento” da Umbanda a predommé&teielementos ritualisticos advindos da
influéncia de rituais religiosos de matrizes naicahas como o espiritismo kardecista e outros.

° A grafia do nome deste Caboclo aparece de varfadgass: Muiangaba, Monhangaba, Moiungava, etc.
Como nada encontrei sobre este Caboclo nos liapscglizados, adoto as grafias dos articulistas.
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somente para atos especiais e secretos de iniciagipara consultas
particulares®™

Este terreiro apresenta uma estrutura particutargénal: como os trés gongas
distribuem-se ao longo de todo o espaco, quandpesetra no recinto, ja se esta
adentrando o espagco do sagrado, diferentementeutiesocentros, nos quais a
assisténcia é separada por limites bem definidpes&r da hierarquia entre 0s gongas,
cujo acesso corresponde a “hierarquia de santoliledacgrupo, aquele que vem as
cerimbnias encontra-se naturalmente dentro dgstées propria organizacao interna do

espaco.

Esta distribuicdo dos gongas entremeada a espagosrallacdo indica o
acolhimento religioso da lider e médiuns a popuagfie chega ao espaco,
independentemente de sua opcao religiosa. Todosfrggqaentam o local e seus
eventos, sejam eles praticantes ou nao da religidsi poderdo sentir-se inseridos no

espaco religioso.

A Umbanda para todos: estratégias pedagogicas de phacao

A homenagem aos Pretos Velhos é descrita detalleadanpor Kia Kussaka.
Sua riqueza de detalhes e a preocupacdo pedagagica leitor leigo tornam o texto
um verdadeiro documento antropoldgico da religiffo-lbrasileira nos anos 70 na
Grande Floriandpolis e, particularmente, de suaptexidade imagética expressa na
teatralidade dos espacos e aderecos que revelarteiamatrincada de relacdes sociais,
religiosas e politicas. Do ponto de vista do rigtigioso, € possivel, através dele,
também a percepcéo exata dos detalhes e motivdgaésal do principio ao fim, bem
como a inter-relacdo entre médiuns entre si e @#ses e suas divindades, além do

papel de cada individuo no todo do cerimonial:

A sessdo comemorativa do Dia do Preto Velho comegmuo todas
as outras, com a defumacAalo local e dos presentes, objetivando o
afastamento das entidades do mal e visando atsiertidades do

10 ESTADO, 19/5/1971

! “Defumacdo = Ato de queimar ervas, balsamo, eforesbrasas para produzir fumaca, numa operacgéo
ritual, possuidora de um poder superior que awashvibragées ou afasta as mas, tanto para asapesso
como para ambientes. Os materiais queimados sawmemo8, desde folhas sagradas e esséncias
aromaticas até cascas secas de alho. A alfazemeerso e o alecrim, purso ou misturados, estae ent
os preferidos”. CACCIATORE, 1988. Em Floriandpol@sjvi o seguinte canto, em diversos terreiros,
durante a defumacéo: “Vou incensando, vou defumaadmsa de Bom Jesus da Lapa/ Nossa Senhora
incensou a Jesus Cristo e Jesus Cristo incensfilbhas seus/ Eu incenso/ eu incenso esta casaande
Oxéssi, Ogun e Oxala”.
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bem. Em seguida, deu-se a invocacdo de xe é um Orix&, para
que ficasse do lado de fora do terreiro, protegendtn mal contra o
qual mantém o terreiro fechado. Os cavalos (conm df@mados os
médiuns em Umbanda vestido com roupas que idemifisuas
falanges e com guids(colares) foram, em seguida, chamados ao
trabalho, pelos pontos cantadds pelo oga-de-terreirt?
acompanhados pelos atabaques. Uma a uma é charaddafaange,
primeiro por um ponto-de-chamaldaem ritmo forte e enérgico. Em
seguida a manifestacéo das entidades da respefalaage, o Oga
ordena que firmem o porffomudando para um ritmo mais vibrante.”
(grifo meu)®

A intercalacdo entre a chamada ‘linguagem do samjoér dizer, aquela
corrente entre os adeptos das religides afro-brassl e consolidada pela pratica
ritualistica, e a explicagdo em termos leigos pa@eles que ndo pertencem ao grupo,
evidencia que, em nivel local, a Umbanda abre padas buscando alargar seu leque
de influéncia sobre a opinido publica como um todl@oluna periddica no Jornal O
Estado, uma importante midia impressa a época,atjngia toda a sociedade local,
assinada por José Telles (Kia Kussaka), representaspaco de expressdo de duplo
canal; por um lado, destina-se a fazer a intercacagéio entre a rede do povo-de-santo,
com avisos, comentarios sobre eventos, consekxisstde aprofundamento teolégico,
respostas a cartas de leitores, etc. Por outrg ladgeca também a disseminagédo e
popularizagdo da Umbanda, bem como a desmistibcagé seus rituais e
procedimentos, o que fica evidente pelo linguajiereado de explicacdes que

caracteriza esta preciosa descricdo de um ritubhodista da época

2 HA controvérsias sobre esta afirmacdo. Para arimalos estudiosos e mesmo praticantes, Ex( néo
pertence ao grupo de orixas, mas cumpre a funcduoetsageiro destes, além de outras, como abrir a
caminhos, “negociar” com as divindades, proteger@iro quando o0s orixas vem a terra, etc.

13 A palavra é utilizada em dois sentidos: entidasfgrigual ou colar ritual de micangas, este o @St f
neste trecho. “O colar de migangas ou conta de\adia cor de cada orixa ou entidade. Podem térade

16 fios...Os filhos e filhas-de-santo usam as gd@®rixas ou entidades que recebem em transe. ..Os
colares rituais sao consagrados e ndo devem seta®senao por seu dono.” CACCIATORE, 1988
“Ponto cantado = letra e melodia de cantico sagraliferente para cada entidade. E uma prece
evocativa cantada que tem por finalidade atragraislades espirituais, homenagea-las quando “déscem
e despedi-las quando devem partir. Assim, os p@udsem ser apenas de louvor aos orixas e entidades
(pontos de abertura dos trabalhos), ou cantados fo@iidades magico-rituais durante determinadas
cerimbnias (ex. abertura de gira, de bater cab#gajefumacdo, de encruza,* etc.) Ha pontos para
incorporacdo (ponto de chamada) e desincorporggiitq de subida). Ha gerais, para as linhas (Pretos
Velhos, Caboclos, ExU, etc.) ou para cada entigadécular.” CACCIATORE, 1988.

* “Encruza = Ritual realizado pelo chefe do teweiu pela M&e pequena, antes do inicio das sessdes
gue consiste em tragar cruzes, com pemba, nasafalmas das maos dos médiuns... assim como na
testa e nuca.” CACCIATORE, 1988

15 “Oga-de-terreiro = cargo de auxiliar do chefe @oreiro na direcdo das ceriménias publicas”.
CACCIATORE, 1988

18 Ver acima “ponto cantado”.

1 “Firmar o ponto = cantar coletivamente o pontm(ic®) determinado pela entidade que vai dirigir os
trabalhos para conseguir uma concentracao de ¢emspiritual”. CACCIATORE, 1988

® 0 ESTADO, 19/5/1971
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Ao sentir a manifestacdo e o desejo de trabalhar,edtidade de
outras falanges, o ogd canta um ponto-de-retiraaggra num ritmo
dolente fazendo com que a entidade s€ gadé lugar para outra
trabalhar; que sera chamada pelo seu respectivotganEnquanto
sdo cantados os pontos, os cavalos da falange stdetebalhando
entram na curimba (danca ritualistica) inicianddranse medidnico...
apés a purificagcdo do terreiro, foram chamados aabalho

respectivamente as falanges de Ogun (Sdo JorgefsDxSao
Sebasti&o), lemanja (Nossa Senhora dos Naveddnt¥sngd (S&o
de chamado do guia da mée-de-santo chefe do terreiCaboclo da
Muiangaba, para abencoar os filhos do terreigrifo meuf*

O relato é encaminhado de forma que o leitor papssender as diversas etapas
da homenagem as divindades, no caso, os PretossVelleste trecho em especial, a
imediata associacdo com 0s santos catdlicos sizerorieitor para que reconheca e se
reconheca na Umbanda e no ritual que se desenwaxdiando no rompimento de

preconceitos e buscando alargar seu espaco dagiaeit

Ao final, a desmistificacdo de Exu, uma das figunaais controvertidas do
pantedo das entidades religiosas afro-brasileérasnome do qual inUmeras acusagdes
foram feitas a seus adeptos, como pacto com diedimlhos para o mal, magia negra e

assim por diante.

Neste relato, a funcdo de Exd em uma oferenda @pade forma clara,

resgatando sua missao protetora e intercomunicatdm@ 0s orixas:

No encerramento dos trabalhos, o dirigente do ferreeza a prece
de encerramento, abaixa-se, curvando sobre o pdetafirmacad’,
cantam: ‘Exu, Ex0, Tranca-Rua/me fecha o terrem®@ abre a rua’.
Assim, ExU que no inicio havia aberto o terreirdar@ncada a rua
para a protecdo dos trabalhos, agora abre a ruagague os filhos
possam ir embora. Depois da sessdo, como mandaual re a
tradicdo, foi servido um banquete aos filhos doreieo e
convidados”.(grifo meuf®

A respeito da evocacao de Exu no fechamento dbaltros, pode-se relacionar
com a reflexdo de Lopes (2003), quando este lenumaa aceitacdo da criagcdo plastica
das figuragOes religiosas pelos segmentos poputdiesé passiva. Estas figuragdes

estdo carregadas de sentido e de imbricacdo conerles do presente que se deseja

1% Diz-se que a “entidade se vai” quando deixa o@aip médium e deixa a terra, retornando ao espago
espiritualizado de onde veio. O médium, entao,ndespora.

“Em Florianépolis, alguns umbandistas fazem a ass@éici de Yemanja com Nossa Senhora dos
Navegantes, mas a reciproca nédo é verdadeira: guangescadores se reinem em caravanas de barcos
com a imagem da santa protetora para a travessiagie da Conceicao e outros locais, ndo ha qualque
referéncia a deusa afro-brasileira do mar, emb@eeato seja um belo espetaculo para a populacab lo

e 0s veranistas de passagem.

* 0 ESTADO, 19/5/1971

22 parece referir-se ao Ponto de Seguranca, risaidaio da sessdo, variando segundo a cerimonia.

» 0 ESTADO, 19/5/1971
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configurar, de modo a atender necessidades ouagpgestas referéncias proprias da
visdo de mundo dos segmentos populares. Neste @wasoal para os Pretos-Velhos é
iniciado e finalizado com objetivos especificosadasolidacdo das relacdes entre os

frequentadores da festa e os lideres do terreirguastao.
Geopolitica e religiosidade no terreiro de Mae Malwa

Oito anos depois, este terreiro ainda vivera seloge 4ureo: numa reportagem
de 1978, o jornal O Estado reconhece sua impogasccial como elemento de

referéncia:

Da rua que passa em frente ao centro, poucos sabaome, sendo
mais conhecida como rua do Centro da D. Malvinairascomo a
elevacéo no local conhecida como Morro da D. Mahth

Na entrevista referida, a yalorixa informa que,t@eXoca, em dias de festa,

mais de 400 pessoas participam das atividades.

Note-se, neste destaque em especial, que, novaneenddacdo imagética da
presenca do terreiro de Dona Malvina exerce press@cial e comunitéria,
predominando na geopolitica da cidade em detrimeatonomenclatura oficial de
bairros e ruas, passando a nominar o local conedoprinancia da lider religiosa e seu

espaco de atuacao.

Este momento de abertura a sociedade que a Umharelanos anos 70 na
Grande Florianopolis, certamente, € viabilizadolx@m pelo fato de que esta mesma
sociedade vive, ela propria, um momento de maexildllizacdo e tolerancia para a
aceitacdo — ao menos formal e publica — das caontfibs afro-brasileiras a questéao
religiosa. Esta abertura parece um paradoxo. Afmealprimeira metade desta década,
vivia-se 0 auge do totalitarismo do governo milpais-64, e a liberdade de expressao
da sociedade civil era praticamente inexistentgpe®sarmos neste contexto, agravado
pelo fato de Floriandpolis ser a capital de umdestauja imagem simbdlica € marcada
pela europeizacdo de sua populacdo e cultura, Idaete surpreendente o que se

passava na Umbanda em nivel local.

Afinal, a homenagem daquele 13 de Maio reuniu, 6. Sao Jorge, cerca de
200 pessoas, das mais variadas classes sociaigratsninantemente pobres, numa
area periférica da cidade, para celebrar, louvhivirizar Pretos Velhos, sob a lideranca
absoluta e incontestavel de uma senhora negra e poportanto, pertencente ao

240 ESTADO, 30/12/1978
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segmento inferiorizado na sociedade de classesamatia Malvina. Ora, os Pretos

Velhos tinham estado no ultimo degrau social aindaséculo passado: escravos e
idosos, pouco significavam para uma sociedade fokaaa escravatura e se queria
“moderna”. Os Pretos Velhos, para a emergente daaée capitalista, nada mais eram
do que as mais despreziveis “sobras”, porque, estmoucos negros absorvidos como
trabalhadores livres, estariam incluidos apenasais jovens e fortes e, assim mesmo,
nos ultimos degraus da hierarquia social. Agorgadas a condicdo de divindades de
luz, glorificados e santificados, os Pretos Vellastentavam um dos principais

simbolos de sua opressédo - a senzala - a portatidal@ do saldo em festa preparado
para louva-los. A dona do terreiro, ela mesma negrabre, reinava, senhora absoluta

do poder dentro daquele espaco e daquele grupo.

Além disto, a pratica religiosa da Umbanda no terrée Mae Malvina propde
um vinculo arrojado: ao invocar os signos imagétido periodo da Escravidao negra,
denuncia, por si s6, o sofrimento do setor popatedi fundador daquela religiosidade.
Se pensarmos que aquele momento politico em qaésovivia era de pleno siléncio e
ostracismo total em meio aos lugubres tempos did#p esta homenagem aos Pretos
Velhos - fazendo coincidir seu dia com o da Abaida Escravatura no 13 de Maio - é
um verdadeiro manifesto pela liberdade, pela iqaddde de resgate da memodria
daqueles que foram os mais oprimidos pela sociededea, ocidental e cristd, agora
colocados no topo da hierarquia pelo povo-de-samu® rituais da Umbanda. A
inferioridade reabilitada do escravo idoso cruzsea-naguele momento, com a
reivindicacdo de cidadania da populagédo negra eepolom primeiro momento, mas
ndo soO desta, mas da populagdo como um todo, edanpgl regime totalitario, calada
a forca, excluida de seus direitos minimos. Erdbéamem espacos como estes que se
gestava, lentamente, silenciosamente, a base adavipara a democracia alguns anos

mais tarde.

N&o se pode ignorar que M&e Malvina possuia retaghplométicas com
politicos tradicionais locais, 0 que pode, aparestge, explicar tamanha amplitude de
espaco de atuacao. Entretanto, € preciso exanstaméormacao com cuidado, afinal,
naquele momento, cada grupo da sociedade civilldiraselaborava suas estratégias

adequadas para enfrentar o obscurantismo do pefibdae se pode perceber é que 0s
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contatos de M&e Malvina com politicos tradicioffaisgio Ihe tolheram o espaco de
afirmacéo e resisténcia cultural e étnica, nemmiinam a possibilidade de atuagéo dos
adeptos das religides afro-brasileiras. Ao cortdrggbde-se dizer que também o C.E.
Séao Jorge, de Mae Malvina, “aproveitou-se” de s@slas bases de apoio — entre
estas, os politicos tradicionais - para fazer amaa@mpliar o espaco da Umbanda e da

cultura afro-brasileira, em geral, na Grande Fiamlis.

Prova disso é esta homenagem a uma dlasselividuos - os Pretos Velhos —
que, na sociedade real, ainda no século XX, peroeanes degraus inferiores da escala
social. Se considerarmos que, naquele o momentéribs poderia ser considerado
“subversao” o simples ato de ser portador de uno loom tema social, o que dizer,
entdo, de uma festa pluriclassista e pluriétnia,qgnal reuniam-se cerca de 200
pessoas? E que, ademais, esta festa apresenta pibica uma construcédo simbdlica
imagética de uma senzala ostentada a porta, naogeahtro das homenagens era
ocupado com Pretos Velhos elevados a condicdo desesiee onde a autoridade
absoluta e incontestada estava fora das fileirigares e pertencia a uma mulher negra
e pobre que comandava esta sociedade pluriétniqaurclassista com todos,

indistintamente, subordinados a seu mando?

Quando se procura entender a Umbanda nimdoeré preciso analisar este
momento do ponto de vista do jogo simbdlico e duepea religido neste processo para
evitar uma analise fragmentada, que privilegia bamconsiderando somente as forcas
econdbmicas ou politicas. As estratégias de comg@icaem todos o0s niveis, de
construcdo imagética e de articulagdo grupal, pastmbém, pelo plano da crenca
religiosa e do simbolismo, como buscamos demonstrareste fato.
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