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Resumo:Desde a Constituinte de 1988, o Brasil se reconfigoeado por diferentes
grupos sociais e procura proteger esta diversidasiegurando, entre outros, o direito
a educacao diferenciada. Nesta perspectivatnaeducacddunda-se numa acao
universitaria na Amazénia brasileira. Transdisoigj ela se concretiza na formacéo
de educadores construida de forma coletiva e catba. Privilegiamos a formacéo
de educadores sensiveis aos saberes tradicionafiatizRBmos sua autonomia e
protagonismo no desenvolvimento compartilhado colmos e membros da
comunidade de projetos sobre saberes locais gtetakecam enquanto comunidade
de aprendizagem. Inspirados pela etnografia elegeel aspectos da cultura
tradicional para investigarem. As escolas partitips localizam-se em comunidades
qguilombolas, ribeirinhas e indigenas. Aqui destazsim caso dos Katxuyana. Numa
de suas aldeias acompanhamos projetos escolaretneeducacdo Neste caso a
escola docusde experiéncia de ensino/aprendizagem nao fundadeeapenas na
transmissao de conteudos programéaticos. Os temsispagetos imbricam-se ao
cotidiano: a caca e a pesca, a pintura corpoiaitesanato. A partir deles construimos
com os educadores reflexdes sobre processos coletigosnsino/aprendizagem.
Nossa preocupacao é que a escola, engedimbsnovo nas praticas, possa servir aos
modos de vida destes povos. Este processo edwcedntribui na valorizacdo
cultural e na vida social das comunidades trabakhad

Palavras-chave: Etnoeducagéo; Patrimbnio Cultural; Katxuyana; Coidade de
Aprendizagem; Extensdo Universitaria.

Traditional Knowledge at School: Ethno-educationCulture and
Heritage

Abstract: Since the 1988 Constitution Brazil recognizes aséal by different social
groups and seeks to protect this diversity by enguramong others, the right to
differentiated education. In this perspective, #t@no-education is based on a
university action in the Brazilian Amazon. Transguinary, it is realized in the
formation of educators, built collective and cobiaditively. We favor the formation of
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educators sensitive to traditional knowledge. Wepleasize their autonomy and
leadership in developing shared with students aethibers of the community on
projects that strengthen local knowledge while deay community. Inspired by
ethnography they elect aspects of traditional celto investigate. The participating
schools are located at quilombolas, riverine peaplkindigenous communities. Here
we highlight the case of Katxuyana. In one of tivllages follow school projects in
ethno-education. In this case the schodb@sis of teaching/learning experiences not
based only on the transmission of program confEm. themes of the projects it is
imbricated to daily life: hunting and fishing, bogginting, handcrafts. From them we
built with educators reflections on collective peeses of teaching/learning. Our
concern is that the schoethoswhile new practices, can serve the ways of life of
these people. This educational process contribioteéke cultural development and
social life of communities worked.

Keywords: Ethno-education; Cultural Heritage; Katxuyana; Ioéag Community;
University Extension.

Introducao

Iniciamos este artigo com o roteiro de um videdulado Opapan yuru(O
beiju do papai), elaborado e encenado por estusiamiéggenas do 2° segmento do
ensino fundamental. A ideia desse video surgiu mbitd de uma atividade de
etnoeducacédo da Universidade Federal Fluminens&)(#alizada conjuntamente
com professores e estudantes da aldda@aha YowkurySantidade). Esta aldeia se
localiza as margens do rio Cachorro, um dos afagemio rio Trombetas, bacia
hidrografica do municipio paraense de Oriximinagi@e do Baixo Amazonas/
Brasil). Trata-se de uma aldeia abandonada nodioslanos de 1960 e refundada em
2003 pelo povo Katxuyana. Nesta aldeia vivem tambéguns amerindios Tiriyo.
Estes dois povos sao falantes de linguas Kariidéowe falado na lingua katxuyana e

uma das estudantes traduziu a versao em portuguégehda.

Cena 1- Tomada geral da cozinha
Cena 2— Pai pedindo beiju

Pai: Cadé meu beiju, esta pronto?
Cena 3— Méae respondendo

Mé&e : Ja vou mandar fazer

Cena 4— Méae chamando as filhas que conversam fora dalaz
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Mae: Minhas filhas venham fazer beiju, o pai deésoesta com fome
Cena 5- Mée conversando com as filhas

Mae: Quem vai fazer o beiju?

Filha mais velha: Ela vai fazer, eu fiz ontem.

Filha mais nova: T6é com preguica.

Filha mais velha: Embora fazer!

Cena 6— Fazendo beiju

Filha mais velha: Faz assim porgue vocé ndo sadr@. 34! Presta atencao! Tu ndo
sabe fazer. Faz assim! Faz assim! O desenho, $am.a&prende! Faz assim pra

ajudar sua mae.

Cena 7- Filha mais nova entrega o beiju
Filha mais nova: toma mamaée.

Mae: obrigada minha filha.

Cena 8- Pai comendo beiju

Fim

A atividade acima relatada ocorreu em agosto d&.29aquele ano iniciamos
a experiéncia da etnoeducacdo como uma das acdemgi@ma universitarfoda
UFF voltado a formacgéo continuada de educadoreeed@ publica municipal de
Oriximina, na é&rea da cultura, patriménio e educaedque ja ocorria naquele
municipio paraense desde 2008. As atividades dagunel foram configuradas como
projetos pilotos em etnoeducacéo e envolverameseslas: duas indigenas (aldeias
Santidade, no rio Cachorro e Mapuera, no rio Maguema ribeirinha (comunidade
da Macedobnia, no lago Sapucud), uma rural no ptarfedbmunidade Nova Betel),
uma quilombola (comunidades do Araca, Sao Joaoritespanto, Sdo Joaquim e

Cachoeira da Pancada) e uma da zona urbana (SsodkMaria Goretti).

2 Informac6es sobre o Programa Educacédo PatrimemiaDriximina estéo disponiveis em:
www.patrimioniocultural.uff.br .
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Na escola da aldeia Santidade trabalhamos compdofsssores (um deles
indigena e cacique da aldeia e outro néo indigersgus estudantes do 2° segmento.

Estas experiéncias seréo tratadas mais adiantetegsi.

Em 2011, um ano antes disso, quando estdvamogsieia aoncluindo uma
pesquisa sobre artesanato tradicional, atividadauidoacitado programa universitario,
fomos abordados, certa tarde, por duas jovenssjaeaan com dificuldades em fazer
o “dever de casa”. Tratava-se de um exercicio sicplina de geografia e o tema que
estudavam era a migragdo. Com suas belas letrpmeas haviam copiado um texto
sobre o tema que o professor escrevera no quald@®nBs mostraram seus cadernos
e lemos o texto juntos com elas. Ficamos surprggeso texto sobre migracdo nao
Ihes dizia nada. Sabiamos que anos antes elasasdsaviam vivenciado um
processo migratério. As palavras do texto eramadiss do seu vocabulario em
portugués. Contudo, para além da dificuldade cdimgaia portuguesa, notamos que a
experiéncia de suas vidas, assunto cotidiano ¢ottes na aldeia, ndo estava ali

naquela “licao”.

Para que o leitor compreenda melhor o contexto Waixa, € sabido pela
literatura etnologica (FRIKEL, 1970; GALLOIS; RICAKD, 1983; GRUPIONI,
2010) que no final dos anos de 1960 este povo&stanto doente e sua populacéo
estava reduzida a cerca de 60 pessoas. Naquelentoworiigerancas Katxuyana em
dialogo com outros povos indigenas e com apoi@liiosos franciscanos e da Forca
Aérea Brasileira (FAB), decidiram abandonar suaateratal as margens do rio
Cachorro. A maioria seguiu para viver com os Tirigd Terra Indigena Parque do
Tumucumagque, na fronteira entre o estado do Pdodfenapa. Uma familia foi viver
com os Hixkaryana as margens do rio Nhamunda, owteira com o estado do
Amazonas. Foram anos dificeis e tristes para o patauyana cujas familias se
separaram nestas duas frentes migratérias. (CAIXEDE QUEIROZ;
GONCALVES GIRARDI, 2012).

Assim, o tema migracdo era muitissimo conhecido jdaens que nos
procuraram naquela tarde. Afinal, qual era o pmb® Como conheciamos sua
recém mudanca para a aldeia vindas do Tumucumpagdenos que nos contassem
mais sobre isso. O que elas lembravam das conversaseus pais e avos? O que
elas lembravam do dia em que deixaram o Tumucumanoe nasceram, e foram

para a terra dos Katxuyana? Ficamos algum tempe bese-papo. Uma ajudava a
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outra a lembrar, como na teoria da memoria coleterdaurice Hawbachs (2006) ou
de Roger Bastide (1970). Os lugares, as construgg@ehaviam visto pelo caminho, o
desconforto da distancia e a expectativa desta lngeo. Naquela tarde viajamos
juntos com suas lembrancas. Elas falaram destaié®pi& e nos contaram como este
fato € importante na vida delas. Depois, elasagiegm siléncio o texto e marcaram
as palavras em portugués que nao entendiam. Exyga significado das palavras e
acompanhamos o desenvolvimento do dever de caséinRP@las conseguiram fazer

suas proprias respostas ao exercicio.

Este pequeno prelo ao artigo nos remete ao procespesquisa-intervencao
da etnoedcuacdo que soO tem sido possivel em fudgaprendizado que todos os
envolvidos tem se permitido, um aprendermon o outro. Estas vivencias nao
acontecem apenas entre os Katxuyana desta alsebmra aqui destacamos esse
acontecimento. Este artigo trata, pois, da expeiaéda etnoeducacdo e de sua
articulagcdo com a cultura e o patrimonio cultuoall; com os saberes tradicionais na

escola.

A educacao na valorizacéo do patrimonicultural

Ha muitos anos no Brasil sdo realizadas praticagatidas voltadas ao
patriménio cultural. Basta recuarmos brevementenessa trajetéria historica para
identificarmos que desde os anos de 1930, em @emnd/argas, foi implementada
uma politica publica para o patrimonio cultural ¢Bo-Lei n°® 25 de 30/11/1937).
Isso representa a importancia de acdes educativaseayrevela presente em uma série
de documentos e projetos e se concretizou em tdistiatividades, especialmente

concentradas em diferentes museus.

Entretanto, devemos salientar que o conceito patrimmnaquele momento, da
década de 1930, destacava a formacdo da nacadeibaasenfatizando as
contribuicbes dos povos brancos (sobretudo poragp)e de religido catolica
pertencente a elite intelectual. A diversidadeuwaltque compde a nacgdo brasileira
nao estava incorporada explicitamente nem na &gisl tampouco nas acdes
patrimoniais voltadas quase exclusivamente aorpatio material. E recorrente entre
pesquisadores do patrimonio brasileiro a referéaaate periodo como “pedra e cal”

tamanha relevancia tiveram as edificagdes e montasien

MOUSEION, Canoas, n.23, abr. 2016,11905-127. ISSN 1981-7207



110 Na escola os saberes tradicionais: Etnoeducachioreca patriménio

A defesa da importancia da diversidade culturah gahumanidade, discutida
internacionalmente em convencdes e conferénciaso cast promovidas pela
Organizagao das Nacdes Unidas para a Educacgaénei&e a Cultura (UNESCO), a
partir dos anos de 1970 e 1980, parte do reconkatinda cultura como singular
com valores unicos e insubstituiveis. Tais discesdiveram eco no Brasil. Assim,
sera depois do processo de democratizacdo do Hstasditeiro, nos anos de 1980,
gue teremos ampla discussao sobre a questdo daidiage da formacédo da nacdo
brasileira e, consequentemente, sobre o entendmacérca da ampliacdo do
conceito de patrimbnio e do reconhecimento da defi#ss direitos dos povos

indigenas e de outros que constituem o Brasil.

A Constituicdo Federal, assinada em 1988, reconh&® apenas a
diversidade cultural que compde a nacgéo brasit@irao confere direitos aos povos
indigenas e a outros, bem como reconhece seu deveelar por tal diversidade. A
Carta Magna em seu artigo 215, § 1° afirma: “Odespaotegera as manifestagdes das
culturas populares, indigenas e afro-brasileiradas de outros grupos participantes

do processo civilizatério nacional.”

Como este principio constitucional se faz notar ag#es educativas? Como
acOes educativas no ambito do patriménio culturaicorporaram? Vimos ocorrer
nos anos de 1980 um interessante projeto desedwopelo Centro Nacional de
Referéncia Cultural (CNRC) denominado Projeto bntéo. Inspirado nas ideias de

educacao popular de Paulo Freire, este projeto:

Partia da constatacdo da ineficacia de propostdagpgicas que
deixavam de levar em conta as especificidadesrdamica cultural
local e ndo correspondiam as necessidades de bicopdivo. Em
contraposicdo, procurava relacionar a Educacdoc8asbm o0s
diferentes contextos culturais existentes no paidinginuir a
distancia entre a educacdo escolar e o cotidiare® alonos,
considerando a ideia de que o bindmio cultura-etheaé
indissociavel. (FLORENCIO et al, 2014, p. 9)

No Brasil a expressao “educacao patrimonial” fociaimente cunhada em
1983 durante um seminario promovido pelo InstitlddPatrimonio Artistico Cultural
(IPHAN) no Museu Imperial, no municipio fluminende Petropolis. Inspirada em
metodologia pedagdgica inglesa dos anos de 19\dance-based histqrysava de
forma educacional museus e monumentos. ConformeifGile Bezerra (2007), sua
principal ideia era utilizar fontes primarias (eidias da cultura material) como

ferramenta didatica na escola. A intencdo era aissio forma de “alfabetizacao
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cultural”, expressao criticada posteriormente pedoprio Instituto do Patriménio
Historico Artistico Nacional (IPHAN). Aqui ndo caljgoblematizar a nocédo de
“alfabetizacdo cultural”. O que nos interessa éestdr que vemos hoje que as
praticas educativas voltadas ao patriménio cultidahominadas ou ndo “educacao
patrimonial” ndo se circunscrevem apenas a museum@mentos e estdo em grande
parte em fronteiras disciplinares. As experiénaiter, multi ou transdisciplinares da
educacado patrimonial ocorrem quer no ambito daagiiacformal quer na educacéo

informal e se imbricam com os modos de vida dosatsociais.

A experiéncia da etnoeducacdo, que temos constreodo educadores e
estudantes em Oriximina, se inscreve exatamentpramover e fomentar formas
educativas atentas as experiéncias protagonistasujeitos que participam deste
processo. Nossa principal preocupacao reside neepoéo de que o patrimonio
cultural dessas comunidades constituem modos mintulares de pensar a vida, a

escola e o territorio.

As experiéncias da etnoeducacao entre os Katxuyana

De 2009 a 2011 levamos a cabo um inventario solaidesanato tradicional
oriximinaense (RUSSI e ROCHA, 2012) como mencioranagima. Aqui nos
interessa destacar seu aspecto metodologico sdbreton sua formulagdo como
perspectiva didatica na pratica da etnoeducacaoquemmedida a etnografia tem nos
valido para instrumentalizar processos de ensineraizagem que incluam, no
cotidiano escolar, pesquisas sobre saberes tradisi® Como incluimoso
protagonismo dos sujeitos envolvidos em nosso progrde extensdao? Se naquele
momento os Katxuyana foram sujeitos pesquisadesied2012, buscamos, através da
etnoeducacdo um modo de relagdo com os indigenagueno protagonismo e
autonomia sejam exercidos nos ambientes escofaresando uma comunidade de

aprendizagem.

Neste caso, pudemos observar algumas mudancascooe@em entre nos
(programa universitario) e esta comunidade KatxoaydNum primeiro momento,
como inventariantes dos saberes locais, nos israsim encontro com estes atores,
e eles foram convidados a nos contar seus modosodstrucao e cultivo do

patrimonio cultural local, naguele caso a culturatanial empregada no cotidiano
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(artesanato). Estes saberes formariam um catalegovegiam de inspiracao para sua
incorporacdo no ambiente escolar. Neste processatoves indigenas participaram
como informantes. Depois disto, julgamos ser nécgssavancar na pesquisa
intervencao escolar. Iniciamos assim um processpiEecircular e fundamentado na

coparticipacdo de seus sujeitos que denominamosdinacao.

O processo de convivéncia iniciado no inventariomamece, mas agora
buscamos o exercicio compartilhado de aberturasstala para estas praticas
autbnomas e protagonistas da comunidade de apagediz Velhos e lideres
Katxuyana da aldei&Varahatxa Yowkuruque participaram como informantes da
pesquisa do inventario, dois anos depois, partitimdmo etnoeducadores. No
mesmo ano em que fizemos juntos o video descritdnimio deste texto eles
elegeram, junto com o0s alunos Katxuyana, o artésacamo atividade de
ensino/aprendizagem a ser pesquisada e inseridganbeente formal da escola. A
abertura ao didlogo que temos proposto aos Kateugam a etnoeducacgao suscitou
um exercicio de objetivacdo da propria cultura catin@a Carneiro da Cunha (2009).
Na aldeia ouvimos, entédo, jovens afirmando a indpaitt desse aprendizado como
imprescindivel para que, no futuro, eles tambénsgostransmitir tais saberes aos

seus descendentes.

Como julgamos que o estagio atual de nosso progdaveser compreendido
como uma continuagdo com transformag¢do do inventdoi artesanato local em
Oriximina-PA, vamos descrever este processo indwasua apropriacdo como
estratégia pedagdgica. Nesse momento, em que geetes discorrer sobre a escola,
falar desta pesquisa interessa na exata medidaientgmo dissemos, nossa relacao
com Katxuyana passa da relacdo pesquisador e iafben{onde os sujeitos e seus
modos de fazer eram pesquisados e objetivados)upaaarelacdo de protagonismo

dialogico (Sujeitos com Sujeitos).

A pesquisa do inventario do artesanato junto adsugana se deu ao longo
de trés etapas de campo (duas em 2010 - janeigpso e uma em 2011 - julho)
ocasido em que entrevistamos e acompanhamos, aigt@mente, quatro homens e
cinco mulheres desde a identificacdo da matériagorna mata até seu preparo e uso

na confeccgéo de diferentes artefatos.
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Vimos, por exemplo, Candido caminhar com sua espdaaa José pela
floresta a procura dopeuné semente usada para fazer adornos corporais.
Acompanhamos Maria José no longo preparo dessangEntkesde a separacdo dos
galhos dos gomos, que contém as sementes, aoAmento e lavagem no rio, até o
tingimento com elemento vegetal para obtencdo deveimelho encarnado e um
preto intenso que alternados a coloracédo naturségente — um determinado tom de
marrom — possibilitam a artesd uma multiplicidade alternativas estéticas.
Observamos Candido fazer e, ja naquela ocasidamaensn garoto a tecevasaha
(jamaxim), artefato usado pelas mulheres para garen produtos agricolas e
madeira que extraem na roca. O velho e respeikddouel, meticulosamente,
preparou umpuahua outro artefato cesteiro usado sobretudo pelosehenpara
acondicionarem objetos de caca e pesca. O jovetaireolsaias e o ja maduro
Antonio respectivamente mostraram diferentes eatteados com tala de aruma para
a confeccdo damanare (peneira) e daahata (cesto). Acompanhamos as velhas
Mariinha e Nazaré e também Patricia a confeccionar@oridas tangas e cintos de
micangas. A velha Isabel, pacientemente, nos mostmmo se faz a tecelagem do
algodao: do descarocamento a fiacdo de um finerfipregado no tecido de redes e

tipoias para carregar crianca a tira-colo.

O registro desses saberes incluiu centenas deréfitigye audiovisuais. Todo
o trabalho do inventario, ndo apenas aquele remlizzntre os Katxuyana, foi
sintetizado e gerou uma publicacdo impresdayentario do artesanato tradicional
de Oriximind/PA(RUSSI e ROCHA, 2012) que foi distribuido gratotnte a todas
as escolas da rede publica daquele municipio. Esgerial, visto e revisto pelos
moradores da aldeM/arahatxa Yowkurutem sido apropriado de diferentes formas,

como material didatico, por exemplo.

Esse livro sobre o artesanato também tem sido g@agoeem nossas oficinas
de formagéo continuada de professores em Orixicond duplo sentido. Um deles o
de divulgar os saberes sobre praticas artesansisyezes, desconhecidas dos
professores, o outro se volta a analise da pr@pmiagrafia e de sua potencialidade na
pratica da etnoeducacédo. O saber fazer do artesdafatassociado ao cotidiano de
muitos homens e mulheres, ao ser objetivado ensisieado num inventario e
materializado numa publicagdo chamou a atencéa@péoas de professores oriundos

de outras comunidades, mas também de alguns artg@gécse encantaram ao verem
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suas fotos e objetos no livro. O outro sentido @@esquisa se revela durante nossos
encontros com os professores quando, ao tratarraoterdas como etnografia,
inventario, pesquisa sobre saberes tradicionaisn&bdologia (a do inventéario) é
acionada em seu carater didatico - quer para degsares quer para os discentes de
graduacdo que integram a equipe de NOSSO ProgrAssMm, vejamos cOomo 0S

Katxuyana tém dado prosseguimento a ideia do iavient

Do inventério para a escola, da escola para a comidade

Desde que abriram a aldéliarahatxa Yowkuruem setembro 2003, e, talvez
muito antes disso, os Katxuyana vivem um proceesmptexo de valorizacdo de sua
cultura que aqui ndo cabe detafhaimportante, contudo, é o fato de que, a paetir d
2012, o professor da escola da aldeia e tambénpatauyotond, seu lider, Mauro
Muhako, tem participado das oficinas e encontrosa$so programa para a formacéao
continuada de educadores, ou melhor, para a foor@dga&ducadores/pesquisadores
(etnoeducadores). Nesses encontros, discutimososoprofessores sua agao, como
sujeitos autbnomos e protagonistas no desenvolvore@m seus alunos e membros
da comunidade de aprendizagem escolar e comunisbiae projetos voltados a
pesquisa dos saberes locais. Assim, a partir delafpens metodoldgicas inspiradas
na etnografia, professores e alunos, de comum @celelgem um aspecto da cultura
tradicional que desejam investigar. O espacgo eseol@e 0s Katxuyana nos parece
locus para o ensino/aprendizagem nao apenas de contptmigramaticos, os ditos
saberes académicos organizados separadamenteepsrd@ conhecimento em livros
didaticos. Neste sentido, a figura do professangbEmpata yotonada aldeia chama
nossa atencdo. Oficialmente, professor Ységmento e responsavel pelas aulas de
lingua e cultura katxuyana, Mauro tem conduziddodaa coletiva e compartilhada
0s projetos em etnoeducacédo. Em 2012, vimos a@mnpecjetos que contemplaram
temas escolhidos por grupos de género — os rafiagessn um projeto sobre caca e
pesca e as mocgas escolheram como tema a pintuparaorO resultado desta

experiéncia esta resumido em texto bilingue (podag- katxuyana) em uma de

3 Sobre o processo de valorizacdo cultural vivelecfelos Katxuyana ver Russi, 2014.

4 Pata= aldeia,yotono= dono, literalmente o dono da aldeia, o chefaldeaia.
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nossas publicacdes (RUSSI; ALVAREZ; MACIEL, 2012paixo transcrevemos 0

trecho inicial em que os alunos chamam a atengaogpdivulgacéo de sua cultura:

Caros amigos do Brasil,

Este texto mostra nossa cultura Kaxuyana. N6s nusara
aldeia Santidade, no rio Cachorro, municipio dei@ina,
no Estado do Para. Somos alunos do ensino fundalmant
Escola Matxuwaya, nossa aldeia é de 64 pessoae fé&tn
vamos contar sobre dois projetos: “Pesca e cagdiza€o
pelos rapazes [...] e “Resgate da cultura Kaxuyadesenho
e pintura” realizado pelas mogas [...]. N6s querergoe
todos conhecam nossa realidade e a importancialdo de
nossa cultura. Assinado: alunos e professores. SRUS
ALVAREZ; MACIEL, 2012, p.37).

Dessa mesma forma, em 2013, Mauro, juntamente ¢gumsavelhos como
seu pai Joao do Vale, o ja citado velho Manuelteosuelegem, com a concordancia
dos alunos do®2segmento do ensino fundamental, o téik@hsomiartesanato) para
o desenvolvimento de um projeto em etnoeducacésoala. O projetdikahsomi:
enwo etome enuikatome anayatg#itesanato: saber fazer para ensinar no futuro)
teve como objetivos: hirehno wosomukatohu tikansontom hara a pessoa saber
fazer artesanato), 3onwo etome anayatawi mirehtxinton yomukatome {isea

saber fazer e ensinar meus filhos no futuro).

O projeto foi desenvolvido principalmente duranseférias escolares pelos
préprios alunos sendo que o professor Mauro onierdoinicio do processo e
acompanhou as etapas finais. Os alunos katxuyardvetos no projeto foram duas
mocas (Edna e Lessiane) e quatro rapazes (Isasgad, Renan e Calixto). Cada um

deles escolheu um tipo de artefato que gostarapcender.

Para suas pesquisas “etnogréaficas”, cada um elegeupessoa, em geral,
adultos maduros ou velhos, para conduzirem esE®$80, para serem seus mestres
ou, como eles disseram na escola, para serem gseatadores. Com isso, cada moca
Ou rapaz tragou um percurso quase individual campséprio tempo. A relacdo de
mestre/artesdo e aprendiz/pesquisador foi sendstratsia conforme o avanco do
aprendizado de cada um. A complexidade de confedg&odiferentes tipos de
artefato, o interesse e a disponibilidade de mestagprendizes também influenciaram
cada uma dessas experiéncias. Uns procuraram ssigesnem suas proprias casas
onde tiveram suas primeiras licdes. Outros os aaaolhgram na floresta durante a

coleta da matéria-prima. Um dos rapazes, o Caloeojdiu filmar a entrevista que
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realizou para aprender a fazautumu (tipiti), artefato de tala de aruma usado na
prensagem da mandioca ralada. Isaias, um dossalonmesmo que mencionamos
acima, entrevistado por ocasido do inventario, naguela época era apenas um
recém aprendiz na confeccdo de peneiras e naqoa&béio foi sujeito entrevistado,
no projeto, decidiu aperfeicoar esse saber-fazer@locou no papel de pesquisador.
Ele também teve um protagonismo no projeto ao ataaro monitor, reunindo os

alunos aos sabados para o desenvolvimento dadcates.

Ao longo das etapas do projeto, os seis alunogpamntes confeccionarem os
artefatos que escolheram aprender e produziramstextdesenhos como forma de
registro de suas experiéncias. O professor Madatore que os alunos que fizeram
essas investigacdes “etnograficas” demonstraramdgranteresse pela atividade
artesanal que talvez ocorresse fora do ambito @asdelforma casual. O exercicio de
registrar e narrar estas experiéncias com o apataidos saberes tradicionais foi
compartilhado de mdltiplas maneiras (entrevistasitas ou gravadas, videos, textos,
desenhos etc). Como no texto e desenho do jovetmireoCalixto ao relatar um
pouco do processo vivenciado quando acompanhomsstre (orientador) Gildo no
aprendizado do tipiti. Gildo, casado, pai de tiés$, € um pouco mais velho em
idade que Calixto. Eles sdo colegas de turma naleegcGildo faz tipiti e outros
artefatos cesteiros para sua esposa, também atupacdla, usar nos seus afazeres

domeésticos.

Este é o tipiti que foi feito com a tala de aruidés fomos buscar no
mato com o Gildo. Nés trouxemos 10 arumas paradeiagl para
aprender a fazer tipiti. Eu s6 acompanhei, venddoGecer desde o
inicio até o final e, metade eu aprendi fazer. Einasque nos
estudamos para fazer qualquer artesanato e paraens futuro.

(Calixto, 14/08/2013}.

Estas praticas conjuntas que reunem comunidadesvesl e heterogéneas de
aprendizagem, nos rios e florestas de Oriximnag®&manecem ate os dias de hoje.
As viagens de canoa e de barco sdo incluidas agsens de avido e carro. Ndo s6 nos
dirigimos aos ambientes da comunidade Oriximina@wreo estes integrantes sao
também recebidos em nossos ambientes de comunidadeaprendizagem

universitaria. Um exemplo deste processo de dugairtho dialdgico foi a visita do

5 O texto original intitulado “Artesanafbikahsorii foi elaborado como atividade de aula proposta
pelo professor Mauro Miihako. Nesse trecho, mantdgeaparte que estd em portugués tal qual escrita
pelo aluno e suprimimos sua versao em katxuyanadésanho ilustra o texto original.

MOUSEION, Canoas, n.23, abr. 2016,11905-127. ISSN 1981-7207



Adriana Russi, Johnny Alvarez 117

cacique Mauro, em 2014, na UFF, em Niterdi e Ris Ostras. O cacique pdde
compartilhar estas e outras experiéncias de sen gmw 0s universitarios. “Cacique
palestrante” e ndo apenas “Cacique informante’s $enhecimentos sao legitimados
e com isso sao ampliadas novas formas de escusaalmaitas a estas formas de ser e
viver. Na ocasido, alunos e professores univeisgtaacompanharam atentos e
interessados as narrativas tecidas por Mauro sobrEatxuyanas, mas de modo

singular, ja que ele sempre se referia a si cornesm povo”.

Principios norteadores da etnoeducacao

ETNOEDUCACAO:
Processo metodolégico multidisciplinar no campo da
Educacdo Patrimonial que visa a valorizacdo dos
saberes e das tradicbes (patrimbnio material e
imaterial) e o0 respeito pelo outro. Reconhece o
pertencimento dos sujeitos em seus grupos sociais e
lugares e inclui estratégias de pesquisas edu@asion
que promovam a memoria coletiva. A¢cdo educativa
dindmica, participativa e ética que ocorre em anibg
escolares e fora dele. Essa abordagem se consatréi n
partiha e na convivéncia. Essa acdo lida com o
passado no presente e se preocupa com a constiaucao
futuro®
O Programa envolve, diretamente, educadores docipimide Oriximina em
acbes de formagédo continuada de professores/padques/extensionistas e de
formacdo de formadores, cujo mote central € o rpéfrio cultural local e seus
desdobramentos no ambiente escolar. Tomamos cormaodeiinspiragdo o0 método
etnografico, que lanca o etnografo na aventuraadapo, participando e habitando os
territérios da pesquisa (ALVAREZ; PASSOS, 2009,181). Propomos, assim, a
formacdo de etnoeducadores (professores /pesqreséeidensionistas) que também
vao desenvolver a aventura de ensinar-aprendetahdbiseus territorios existenciais.
O etnoeducador se insere de modo critico no procdssensinar- aprender. O
programa busca aliar ensino-pesquisa-extensdo npnddica comum, sem
homogenizar, aliando estas trés dimensfes num mesotesso de aprender e

ensinar. Assim, neste processo, as dicotomiasudm gnsina s6 ensina e de quem

® Texto coletivo construido por educadores de Oiindénna ocasiéo da reuniéo de abril de 2015 entre
educadores do Programa e educadores das Comunidades
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aprende sO aprende, ndo nos ajudam na praticadetramora. Como por exemplo, a
armadilha do entendimento de que a atividade densdb universitaria se resume a
execucdo, na comunidade nado universitaria, de esbewnstruidos (pesquisa) e
transmitidos (ensino) no mundo académico. Aqui hfa thegemonia da pesquisa
sobre 0 ensino e a extensdo e uma sobrevalorizzgficespacos académicos na
construcdo e realizacdo destas pesquisas. O que dease sempre a um
distanciamento da comunidade escolar dos outroseatab e fazeres néo escolares.
Com a etnoeducacdo buscamos e forcamos uma pesquisaintervencao circular.
A circularidade forca a abertura das pesquisa®aiwmes modos de fazer e construcao
dos conhecimentos. Assim o carater extensionistarfiais evidente na pesquisa. O
aspecto circular dos espacos escolares e as ccadesié vivenciado e pensado como
uma importante contribuicdo da extensio a pesguisnensino. E esse o sentido da
Etnoeduacéo, ou seja, a mudanca de direcdo narwgAtstdo conhecimento. Ao
invés de executar na comunidade, conceitos e conbéetos pré-concebidos,
exercitamos modos coletivos de ensinar e aprenudearabientes variados e com
sujeitos heterogéneos. Entendemos a extensédo ao@mexcelente oportunidade para
exercitar a etnoeducacdo e incluir, nos processaslémicos, outras praticas e
saberes, numa verdadeira "oxigenacdo" do campcensitério. Mas para que iSso
ocorra a universidade nédo pode temer o encontrioisivo e transversal com a
diversidade cultural e principalmente com os mldipnodos de ser e de construir 0s

saberes.

A universidade nao é detentora e nem tem o morwpoliconhecimento. Indo
nesta direcdo, integral e integradora do ensino, pdaquisa e da extenséo
universitaria, o Etnoeduacéo se situa na interflecearias areas do conhecimento: a
Antropologia (com énfase na etnografia), a Psidalqgo que diz respeito aos
processos psicolégicos e suas variagdes cultuiglucacdo (especialmente nos
modos de aprender e ensinar), a Comunicagao (ntagge os modos de construgdes
narrativas dos grupos envolvidos) e ao Patriménutu@al (aquele voltado,
sobretudo, aos chamados saberes e praticas |oEsi®).carater da etnoeducacao
busca a transdisciplinaridade, rompendo ndo sontergelamento da escola com a
comunidade, como também as fronteiras internasa@aes suas disciplinas fechadas.
Esse exercicio transversal se evidencia na fornmocooncebemos o processo

ensino/aprendizagem. As fronteiras rigidas dos reab@académicos, como o0s
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enquadramentos estanques dos objetos de conhegsjm&id colocados entre
parénteses para que o0s diversos atores possanitatrapsr distintos temas e
problemas arriscando a sair dos seus lugares @eiakgtas. A transdisciplinaridade
forca a lateralizagdo dos saberes abrindo as tisaspao contato com a diferenca e
suas multiplas faces. Tal posicédo se evidencia taas relacdes entre profissionais

universitarios quanto com a comunidade das esoulascipais.

A cultura humana é dindmica. Do mesmo modo querargnio cultural e os
saberes singulares e locais estdo em processajdentes que a formacédo de
etnoeducadores também assim deve estar. Pensam@so@sssos de ensino-
aprendizagem de modo circular e inventivo. Conhat&n € representar uma
realidade prévia, mas apontar para uma construgé@o tdo sujeito cognoscente
guanto do objeto conhecido. H4 uma abertura inverdi criadora nos processos de
construcdo do conhecimento. Deste modo, aprendenstnar ndo podem ser
compreendidos como sistematizacdo e transmissaondetdos didaticos, mas como
um processo de construcado do conhecimento (VARHEBA4). Nao partimos, entao,
da ideia de que a formacgdo de professores/pesquisaextensionistas, através dos
inventarios ou outras pesquisas sobre saberess|azgita ou representa a cultura
perdida ou esquecida dos povos para transforméalanaterial didatico para se
transmitir e preservar via escola. Ensinar/pesquiaea o Etnoeducacgéo € mergulhar
no plano da experiéncia e ndo abarcéa-la por foraocestrangeiros colonizadores.
Mergulhando na experiéncia, agenciamos diferentgsit@s e objetos, teorias e
praticas, num mesmo plano de producédo continusaberes tradicionais sdo ponto
de partida. Afirmar o carater da pesquisa interier&refletir sistematicamente sobre
os efeitos da nossa pratica, na ampliacdo ou aimmefato da poténcia do outro.
Pensar como e de que modo nossas acoes repercoteampo, no dia a dia das
escolas, nos alunos e na comunidade. Por outro taadem buscamos refletir como
e de que modo somos afetados e transformados ressentro (PASSOS;
BENEVIDES, 2009).

Nesse sentido, os aspectos metodolégicos devemprsdrlematizados.

Segundo Benevides,
O desafio é o de realizar uma reversdao do sentaibctonal de

método - ndo mais um caminhar para alcancar meéfixadas
(meta-hddos), mas o primado do caminhar que traggercurso,
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suas metas. A reversao, entdo, afirma um hédos-i{iA&ESOS;
BENEVIDES, 2009, p.17).

Assim, acreditamos que sdo com praticas locaispadithando o cotidiano
escolar dessas comunidades, que construiremosnishees para 0s modos de ensinar
e aprender incluindo, sem unificar, as diversidadd@surais. Deste modo, nossa
orientacdo nao pressupde a priori 0 que seja autfuiombola, indigena, ribeirinha
ou "patrimdnio cultural quilombola, indigena ousiitinho", nem muito menos o que
seja uma escola padrao. Por isso, apoiaremos ni@siho nos modos e fazeres
coletivos e heterogéneos, em que teoria e pr&tter e fazer ndo se separam, mas se
conjugam numaco-emergénciacomum e plural. Assim, buscamos fomentar que
nossos operadores conceituais ndo se afastema(d@stedrica) das experiéncias em
gue foram gerados. Tal encarnacao concreta dogitosicom as experiéncias surge
para nosso grupo como uma das condicfes para quatass coletivas, entre grupos
heterogéneos, nao incidam nas hierarquias de dad@s$, sujeitos, disciplinas ou
conceitos. Nosso trabalho entende a formacdo deo npodcessual. (PASSOS;
KASTRUP; ESCOSSIA, 2009). O comego estd sempre mice.eComecamos e
terminamos sempre pelo meio. Os processos estauem e sempre estardo. Um
territorio movel e processual contrasta com um m&mrmacional e superficial. Se
entendemos que a formacao atrelada ao patriméhigallé sempre processualidade,
nossa pesquisa intervencado também necessita sse@arecomo processo. N0OSsos
modos e praticas de trabalho estardo concebidasppetessualidade. Mais do que
coletar, analisar e discutir dados, o etnoeducatmmpanhara “de dentro” os
processos de patrimonio cultural. A pesquisa ietegédo culmina num modelo de
cogestao, pois, ndo ha como nos separar hierangeite dos agentes envolvidos. Ao
nos referir aos agentes deste programa, incluiodsstos participantes (professores
pesquisadores das Universidades e do municipio rdentiha, alunos, bolsistas e
demais integrantes da equipe). Tal inclusdo nda wima homogeneidade ou uma
exclusdo de nossas diferencas (campos de sab&fgmgrofissionais, localizagdes
geograficas etc). Propomos uma inclusao heterog@&meajue os atores envolvidos
possam conviver e gerirem compartilhadamente, searem "UM". NoSsos espacos
comuns nédo vislumbram o sentido que este termontrsenso comum, "COMO
UM". Buscamos outro sentido para os espacgos coneumgjue o "UM" deixa de ser
uma referencia de unidade e passa a ter o sentidotio indefinido UM. "Com

uns", preservando a heterogeneidade que mantémdadenaberta e plural. Para
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tanto, se avizinha o perigo da dispersdo ou danetdas praticas autoritarias da
unidade homogeneizante. Como estratégia de eviadeado do grupo a praticas
homogeneizantes, reforcamos o compartilhamentceglpsriéncias laterais, em que
0Ss agentes sdo convocados cotidianamente a gestarsgnorganizarem, criando
responsabilidades comuns (com uns). Este exerctsimum é 0 que chamamos de
protagonismo e autonomia. Assumir o protagonisnténébrnar-se um protagonista.
Autonomia ndo é fazer o que quer, nem muito meeosvisto como alguém de
destaque; é exercitar espagos comuns (com uns)odesponsabilidade. Estas
experiéncias, se apropriadas de modo totalizaabseluto, perdem suas poténcias de
autonomizacao, deixam de ser processo de produgéara produto. Assumir o
protagonismo ndo é ser protagonista, como 0 sujgite sabe e controla a
experiéncia, mas se colocar como sujeito com aréxjmea, nela e por ela. O
protagonismo € uma for¢a que indica o coletivoadd@ises e das decisdes. A formacao
continuada de etnoeducadores busca criar condigdes 0 exercicio de sujeitos
autbnomos, protagonistas e corresponsaveis peldanpas nos modos de ensinar e
aprender.

Comunidade de Aprendizagem

No dicionério, o termo Mestre é definido como “@sdgor; aquele que ensina;
aguele que é versado numa arte ou ciéncia” (FERNABID1993, p. 477). Na
tradicdo da escola, enquanto instituicdo que sederser um lugar construido para o
aprendizado, o professor incorpora esta posicadeastre, encarnando um papel de
prevaléncia e hierarquia na fungcéo de transmissésalleres. Mestre, segundo esta
definicdo, é alguém versado numa suposta areastu@torizado a ensinar e o aluno
€ aguele que ndo sabe e, portanto, devera se submguem sabe. Essa histéria
marca um pouco o sentido da mestria relacionadana pratica de ensino e
aprendizagem, que tem na escola o seu lugar gi&ie, mas que se repete em
outros setores da sociedade. Contudo, se o0 sereviessta primeira apreensao o
aproxima do que chamamos de professor, podemosteaicoutros sentidos para este
termo nas culturas populares. Dentre estes desbtacasreferéncias aos Mestres de
oficio: “Titulo dado aos peritos trabalhadores n@swuMestre carapina, Mestre
pedreiro, Mestre sapateiro” (CASCUDO, 1988, p.4®)aqui o sentido é o de

dominar determinados modos ou praticas de ofigs,preserva e encarna um saber
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fazer. Por isso, eram chamados pela populacaooenrdspeitoso, de Mestres. O
aspecto referente ao ensino e transmissao de sateen@stituicdo escolar ndo esta
diretamente ligado a este sentido de ser MestrasHwxraticas eram estendidas
também aos artistas populares que, como os Meakdreficio, detinham os saberes e
praticas de sua arte. Mestre de bonecos, Mestvlie Mestre de reisado, Mestres
de Capoeira. Estes Mestres populares eram os nedores de saberes e praticas
artesanais. Artesanal ndo tem aqui o sentido de silgples e precario, pouco
refinado, mas de uma pratica em que o saber eevp é&stdo juntos e relacionados.
Eram respeitados e reconhecidos como Mestres poindocem com maestria todas as
etapas e processos de sua arte. Faziam porquensaldabiam porque faziam. N&o
havia separacéo entre saber e fazer, tdo comumnmgigntes cientificos e industriais
de nosso tempo. A escola fruto deste ambienteifitene industrial tem buscado
separar saber e fazer. O saber sem os fazeres scétrmando abstrato e os fazeres,
sem 0 saber encarnado, acabam se automatizandaa$to por exemplo, dos
“Mestres” mais velhos Katxuyana da aldeia Santidade trabalho se estende desde a
escolha e preparacao dos materiais, passandogeaugao das canoas, remos indo
ate sua utilizacdo. Nao ha separacdo entre aquelesape e aquele que faz. Tal
separacdo é mais comum a tradicio moderna de p@Eidactransmissao de
conhecimento, na qual os que sabem devem se degieaas ao saber (0 que facilita
abstracdo) e os que fazem devem se dedicar apenfezex (automatizagcdo dos
fazeres). Saber por saber e fazer por fazer. Awadmaos fazeres e dos saberes,
reproducdo automatica de palavras e acdes. Mudzassvé 0 que vivenciamos nos
ambientes escolares. Tal cisdo comum as escoldisidraais tem nas praticas de
transmissao das tradicbes populares, uma forma edsstédncia. Desse modo,
acreditamos que a escola possa crescer muitodalsiras portas para a tradicdo dos
modos de aprender e ensinar que as culturas pepuidampre souberam cultivar. O
papel do Mestre-educador que néo se separa deosigé@ de cuidador e cultivador
de uma tradicao viva, dificulta que se ensine ajge nao passe pela experiéncia de
sua vida, cultivando um processo de aprendizado ryuea € somente teorico.
Ensinar e cultivar os ritos e praticas vivas que padem estar separadas. Tal
afirmacao requer uma mudanca no papel do Mestraaang cultivador/educador
daquele que, nas escolas tradicionais, é apenzEsgoo.
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Uma primeira e importante diferenca entre esses tijwos de aprendizado &
referente ao engajamento do professor e do alunelegéo aquilo que se ensina e se
aprende. Observamos, cada vez mais, em nossasa®sgnia atmosfera de
desengajamento tanto dos professores quanto dessalBreocupados com questdes
formais, de preparacado e criacdo de técnicas diecequge possam garantir e facilitar
os resultados do aprendizado vem-se gerando naga®sc que chamamos de
“pedagogia da infantilizacdo”. Nesse processo, mheoimento € tratado como algo
dado, que deve ser separado e “mastigado” parawuabsorcao pelos alunos seja
facilitada. A atencédo dos académicos vai send@datgzor criagcdo de meios e técnicas
de avaliacdo e transmissdo do conhecimento. Vadoseniadas apostilas, textos
didaticos e outras férmulas de simplificacdo doaeRrofessores e alunos vao se
acostumando com essa pratica de simplificacdo dim@nAssim, a escala industrial
de separacao, aceleracédo e desimplicacdo daqulsejuivencia tem sido levada a
extremos nos espacos escolares. Aluno e o professgges espacos tradicionais, vao
ocupando cada vez mais o0 papel de retransmissoinfdemacdes gerais e
simplificadas. Tal caracteristica tem facilitadotocalesengajamento do aprendiz e do
professor com o seu processo de aprender e engiahilizando suas passagens por
esse cenario escolar como se estivessem passeand@&mopping Center. Num
funcionamento de uma atencao dispersa e desenaarpamhtos para, a qualquer
sinal dos estimulos, responder consumindo prodatabados e vazios. E claro que
nesta paisagem gélida e formal ainda encontrantmisaexemplos, mas que de modo

algum, sdo vivenciados como rotineiros e comuns.

Neste processo, indicamos que 0s espacos artegadaisultivo dos oficios,
préprios ao cuidado das culturas populares, pos@tau pistas para responder a essa
pergunta. Nesses espacos, 0 saber ou o conhecingngdo considerados como algo
gue esteja separado da vida e das experiénciaBac@is. Nao ha uma tendéncia de
separacao entre o saber e o fazer, préatica e.t€u&mn quiser aprender um oficio ja
inicia nos fazeres. Portanto, é na pratica, nosteseque 0s Mestres cultivam suas
transmissdes. Uma pratica encarnada “fala” maisjuo mil discursos vazios. Para
tanto, eles ndo criam espacos ou técnicas espgecifi@ra principiantes. Nao
entendem que esse ainda ndo possa frequentaragoegpl como eles sdo. N&do ha
infantilizacdo do aprendiz. Sabem, que uma sepayag@eria impedir ou dificultar a

sensibilizacdo e engajamento do aprendiz pelagensaa tradicdo. O que o aprendiz
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encontra no Mestre-educador ndo é um cuidado edpednfantilizador, mas um
acolhimento paciente. O aprendiz nédo é visto comdgnorante, como desprovido
de algo, como alguém que nao sabe. Tal mudanctta@eacoloca o aprendiz numa
posicédo de ajudante e ndo de aluno. Os aprendipesotocados em atividades, com
fazeres e responsabilidades, recebidos como compashdesse cultivo. Ha
hierarquia, mas ndo ha formalidades nem praticAsx@ncebidas e sem sentido, ja
gue para aprender e ensinar € preciso uma expeari@mgajadora e “guente”,
afastando-se dos ambientes frios e formais. O kleslucador tenta colocar o
aprendiz numa posicdo em que se aprende COM e @&4CC Indicando de saida
gue o trabalho € muito mais ligado a uma dispost@acomposicdo do que de
dominio técnico. N&o se visa a uma submissdo ourdonda técnica, mas a um
FAZER COM, compondo com os elementos envolvidosefRdo COM o trabalho de
ensinar e aprender é sempre coletivo, solidaribegt@ ao outro que chega. Abrir-se
para o que essas forcas coletivas compositivasapos®s ensinar. Como ndo ha
nestas tradigcdes populares de aprendizado umaagépato cultivo de uma tradigéo e
de sua transmisséo, entre o aprendizado e a pmdogdsaberes, 0 aprendiz se sente
desde sempre convidado a pertencer a uma cultuaigevatuante. Nas escolas, muitas
vezes, 0s alunos ndo se sentem construtores de ralg® apenas reprodutores
consumistas. Esse aprender COM acaba por cultivaaprendiz a necessidade e a
disposicdo do engajamento nesta tradicdo. Cultivan experiéncia coletiva e
encarnada na e da tradicdo € uma das funcbes deeNpesfessor e por que néo da
escola. Desde sempre o aprendiz € convidado &ipartidesse fazer, convidado e
estimulado a se engajar no processo de constri@@@penas do seu aprendizado,
mas de toda a paisagem que o engloba. Tal experiémga o cultivo de uma
comunhdo e pertencimento a algo. Mas pertencepade ser confundido com ser
proprietario ou de se apropriar de algo ou alguBeriencer se afasta de toda e
qualquer pretenséo de apropriacéo, seja de um salmér qualquer outra coisa. Essa
construcdo ou cultivo ndo visa produtos para sexpropriados e consumidos, seja
algo material como um instrumento, ou algo imatesano um saber ou pratica. Este

€ 0 sentido de coletivo como um cultivo em comurdrégajada.

O ponto principal que buscamos desenvolver adw fita experiéncia como
eixo para o aprender e ensinar e a virada na a#ocdo problema que ela implica,

no qual deve ser colocado do ponto de vista dondfree ndo do ponto de vista de
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guem ensina ou de um observador intelectual. Aq®igho da etnoeducacédo, segue
pois neste duplo caminho. A énfase deve ser paségprmrender e ndo na aprendizagem

submetida ao produto e seus resultados.

Consideracoes finais

Com vistas a encerrar este texto, voltamo-nos nextana etnoeducacéo, a
escola e aos saberes tradicionais. Como dissemo2042, acompanhamos seis
experiéncias realizadas em formato de projetosedguisa/ensino em etnoeducacao,
levados a cabo por professores, alunos e membrafifelentes comunidades de
aprendizagem, além da experiéncia entre os Kateuygoe acabamos de
exemplificar. Dessa experiéncia, resultou um Iliescrito a dezenas de méaos e
cabecas -€Cadernos de cultura e educagéo para o patrimmRtSSI; ALVAREZ;
MACIEL, 2012) também distribuido na rede publica@@ximina. No ano de 2013,
além do projeto realizado pelos Katxuyana acompankamais de uma dezena de
outras escolas e professores conduzindo projetostra®educagdo com tematicas

variadas sobre saberes locais.

Imaginando que a abordagem metodologica da etnagedocvenha a ser
empregada em outras experiéncias, temos procuredntear “elementos chave” que
estdo centrados, sobremaneira, no processo deaemsiaprender e na postura do
professor/pesquisador/extensionista. Experiéncta sempre vivenciada de forma
colaborativa com alunos e membros das comunidd@gsotagonismo também é
palavra-chave neste processo. Como dissemos, lbarksda pesquisa do artesanato
tem sido empregado como desdobramento na formagaprdfessores de Oriximina.
Muitos sdo os desafios, enorme é a disposicao mdgrmos juntos — professores,
alunos e comunitarios de Oriximina, docentes, aluaaccomunidade da UFF e de
outras universidades parceiras dos mais variadssgude graduacdo. Mas esta € uma

conversa para outra ocasiao.

MOUSEION, Canoas, n.23, abr. 2016,11905-127. ISSN 1981-7207



126 Na escola os saberes tradicionais: Etnoeducachioreca patriménio

REFERENCIAS

ALVAREZ, Johnny e PASSOS, Eduardo. Cartografar éitae um territério
existencial In: PASSOS, Eduardo; KASTRUP, Virginia; ESCOSSIA, drla
(Orgs.). Pistas do método cartografico: Pesquisa/intervengd producdo de
subjetividadePorto Alegre: Sulina, 2009.

BASTIDE, Roger. Mémoire collective et sociologie doricolage. L’Année
Sociologiquev. 21, p. 65-108, 1970.

CASCUDO, Luis da Camar®icionario de folclore brasileiro62ed. Belo Horizonte;
ltatiaia; Sao Paulo: Editora da Universidade dePdido, 1988.

CAIXETA DE QUEIROZ, Rubem; GONCALVES GIRARDI, LuiséDispersao e
concentracdo indigena nas fronteiras das Guianabsa do caso Kaxuyana”, In:

Revista Brasileira do CaribeGoiania: Universidade Federal de Goias, v. 125.
pp.15-42, 2012.

CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. (2009 ultura com aspas e outros ensaiS8o
Paulo: Cosac Naify, 2009.

FERNANDES, FranciscaoDicionario Brasileiro Globo 30.ed. — Sdo Paulo: Globo,
1993.

FLORENCIO, Sonia et alEducacdo patrimonial: histérico, conceitos e praes
Brasilia: IPHAN, 2014.

FRIKEL, Protasio. Os Kaxuyana: notas etno-historiiablicacdes AvulsaBelém:
Museu Paraense Emilio Goeldi, 14, 1970a.

GALLOIS, Dominique; RICARDO, Carlos A. (CoordsBovos indigenas do Brasil
Amapa e Norte do Para. Sdo Paulo: CEDI, 1983. v. 3.

GRUPIONI, Denise. Kaxuyana: de volta a sua terrarggem. Disponivel em:
http://pib.socioambiental.org/pt/povo/kaxuyanaegso em 20 jun.2010.

HALBWACHS, Maurice.A memdria coletivaTraducdo Beatriz Sidou. S&o Paulo:
Centauro, 2006.

PASSOS, Eduardo, BENEVIDES, Regina. A cartografiraoccmétodo de pesquisa-
intervencdo. In: PASSOS, Eduardo; KASTRUP, Virginia; ESCOSSIA, drila
(Orgs.). Pistas do método cartografico: Pesquisa-intervengd producdo de
subjetividadePorto Alegre: Sulina, 2009.

PASSOS, Eduardo, KASTRUP ,Virginia e ESCOSSIA,ani da (Orgs)Pistas do
método cartografico: Pesquisa-intervencdo e produgie subjetividade.Porto
Alegre: Sulina, 2009.

RUSSI, Adriana.Tamiriki, pata yotono kwama: a reconstrucao de ucasa, a
valorizacdo de uma cultura e o protagonismo dosrémdeés Kaxuyana as margens
do rio Cachorro (Oriximina/PA) Tese. Rio de Janeiro: Universidade Federal do

MOUSEION, Canoas, n.23, abr. 2016,11905-127. ISSN 1981-7207



Adriana Russi, Johnny Alvarez 127

Estado do Rio de Janeiro, 2014.

RUSSI, Adriana; ROCHA, Gilmar (org.)Jnventario do artesanato tradicional de
Oriximina: catalogo. Niteroi: s/Ed., 2012.

RUSSI, Adriana; ALVAREZ, Johnny; MACIEL, Sonia (&g. Cadernos de cultura e
educacao para o patrimonidliteroi: s/n, 2012. v. 2.

SILVEIRA, Fernando; BEZERRA, Marci&ducacédo patrimonial: perspectivas e

dilemas.In: LIMA FILHO et al, Antropologia e patrimoénio cultural: didlogos e
desafios contemporanedlumenau: Nova Letra, pp. 81-97, 2007.

VARELA, F. O circulo criativo - esboc¢o histérico-natural daflexividade In: A
realidade inventada. Paul Watzlawick (org). Camgii®P, Editoral Psy Il, 1994.

MOUSEION, Canoas, n.23, abr. 2016,11905-127. ISSN 1981-7207



